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EDITORIAL

Sinodalidade, missao e clericalismo

“Pelo advento deste Reino na historia das pessoas, nos colocamos
ao lado delas a caminho, para tornarmos, todos juntos, pessoas livres,
que promovem a justica e a paz, na espera operante que Deus seja

tudo em todos” (C 8).

Nos encontramos virtualmente online por ocasiio do 10° CE-
MLA, de 07 a 11 de marco de 2022, para refletir sobre “sinodalidade
e missdo”. Estavam presentes os xaverianos Rafael Lépez Villasefior,
Estévao Raschietti, Francisco Xavier Martinez Rodrigo, Pascal Atu-
missi Bekububo e Gerardo Custodio Lépez; a leiga xaveriana Mar-
ta Barral Nieto, que trabalha no Alto Solimées; as Missiondrias de
Maria-Xaverianas Elisabete Miguel Espinhara, Tea Frigerio e Elisa
Silva. Juntos, analisamos os artigos elaborados por cada um e cada
uma durante o ano de 2021, abordando o tema principal.

“Sinodalidade e missao” é um assunto intrigante porque de
um lado parece nos fascinar e nos convocar para uma importante
reflexdo e conversao; por outro, causa certo embarago porque nos
acostumamos a imaginar a igreja dentro de padroes institucionais
pouco democréticos, e a missao dentro dos esquemas pragma-
ticos da velha cristandade. Democracia, participagao, didlogo,
itineranga sao ainda assuntos meio tabus numa igreja que quer
caminhar junto aos povos, mas que ainda se propde como insti-
tuigio mondrquica, absoluta, universal e patriarcal.

No entanto, sinodalidade aponta inequivocavelmente para
uma igreja de iguais, circular, plural, que respeita e reconhece
as diferencas nesse “caminhar juntos” no seguimento de Jesus,
que nao abafa mas estimula as minorias proféticas em seu seio,
a0 mesmo tempo que busca um consenso entre todos sobre os
rumos a tomar, para que sua presen¢a no mundo seja verdadeira-
mente sinal e sacramento do Reino de Deus.



Sinodalidade aponta, portanto, para uma missio feita em
conjunto, articulada e partilhada, onde o protagonismo de gene-
rosos agentes consagrados se dissolve na sinergia de uma rede ecle-
sial, onde cada um colabora essencialmente com a acio de Deus
no meio dos povos, e todos juntos em um mutirdo de relagoes
renovadas, dialdgicas e decoloniais, promovendo humanizagio,
reconciliagdo e libertagio integral. Neste sentido, a sinodalidade
alude a uma reconfiguragio decidida e qualitativa da igreja, como
também de seus ministérios e servigos, numa desejdvel simetria
entre todos os membros do Povo de Deus.

Nossa impressdo, porém, ¢ que essa sinodalidade nio des-
pertou um grande interesse. Parece necessirio um exercicio de
muita articulagio e um longo processo de interagio. Uma igreja
missiondria e sinodal implica um alto nivel de maturidade e com-
prometimento, entrega e despojamento, firmeza na fé e ousadia
na esperanca: caridade criativa acima de tudo.

Sem duivida, os tempos de individualismo competitivo em que
estamos mergulhados, ndo ajudam. Posturas introvertidas, confor-
mistas e antissociais provocam isolamento doentio, acomodagio,
alienacio da realidade e aversio aos outros, o que nio contribui em
nada a criar engajamentos soliddrios e lagos comunitdrios.

Também, somos herdeiros e herdeiras de uma igreja que vem
de uma milendria tradicdo clericalista, autoritdria e miségina, na
qual o bispo/padre/vardo manda e o povo obedece. O clericalis-
mo, antes de representar uma instincia corporativa, se conﬁgura
como um arquétipo profundamente enraizado na autoconscién-
cia eclesial de todos os membros do Povo de Deus.

O dlericalismo ¢ atualmente a maior praga que corrompe e
alimenta o narcisismo e a paralisia eclesial. Fundamentado numa
concepgao essencialista, espiritualizada e hierarcoldgica de igreja,
representa o nucleo central de todos os entraves institucionais,
aquela fundamental “estrutura caduca” que nao favorece a trans-
missao da fé (DAp 365) e que constitui a principal instdncia que
se opoe a sinodalidade.



Também o mundo missiondrio parece custar a dar passos
decididos nesse quesito. Em geral, os membros das congregacoes
missiondrias so bastantes imunes as frivolidades clericais a vista,
apesar de excecoes sempre mais frequentes.

Contudo, diversos aspectos permanecem, constituindo um
problema pouco percebido em sua gravidade. Com efeito, a
maioria dos membros dos institutos missiondrios sio presbite-
ros e sua formacdo ¢ direcionada exclusivamente para isso. Hd
pouquissimo espago para outro tipo de op¢io e nem se incentiva
uma animagio vocacional para consagrados médicos, operadores
sociais, pesquisadores, antropdlogos, artistas, tedlogos etc.

Ao contrario dos albores da epopeia missiondria moderna na
qual havia de fato certa formagio interdisciplinar, hoje a missao
sai de um processo seminaristico exclusivamente clerical, a ponto
que os quadros das agéncias missiondrias se reduzem ao trabalho
pastoral-sacramental de comunidades jd constituidas. Tudo isso
sem contar com todos os vicios que acarreta a adesdo a esse tipo
de oficio de durea sacral.

H4 uma entrega 4 missao e uma ao ministério ordenado que
precisam ser ajustadas. Se o Papa Francisco baixasse hoje um de-
creto para os missiondrios exercer o ministério somente em sua
prépria comunidade religiosa, ou excepcionalmente nas comu-
nidades cristas pobres e longinquas que se caracterizam como
“missoes”, deixando as comunidades constituidas aos ministros
locais, tanto homens como mulheres, provavelmente terfamos
um significativo éxodo ou uma preocupante crise dos efetivos ji
escassos dos institutos missiondrios.

O tema da sinodalidade aponta também para esse tipo de
encaminhamento, hipotético por enquanto, mas procedente em
vista de uma igreja missiondria sinodal. Acreditamos oportuno
tomarmos a sério essa perspectiva, para dispormos a ser conduzi-
dos e conduzidas, aos poucos, a uma profunda renovagao.



Com esse espirito, essa visdo e essas convicgoes, tratamos
neste caderno da sinodalidade em sua relagio essencial com a
missao segundo diversos aspectos.

Em primeiro lugar, a sinodalidade convida a repensar pro-
fundamente a missao: (1) em sua essencialidade, voltada mais as
relagoes do que s obras; (2) em sua prdtica pastoral, caminhar e
trabalhar juntos como comunidade missiondria; (3) em sua pro-
jecdo ad extra como “canal proporcionado mais a evangelizacio
do mundo atual que a autopreservacio da Igreja” (EC 1). Neste
sentido, a sinodalidade adquire um significado decisivo e relevan-
te somente em vista da missdao, assim como a missao exige uma
igreja sinodalmente renovada para que se promova uma missao
autenticamente sinodal. Esse é o assunto do primeiro artigo, cuja
autoria é de Estévao Raschietti.

Em seguida hd o texto de Rafael Lépez Villasefior, que re-
trata os primeiros passos do exercicio sinodal da igreja latino-
americana. Ele, que participou da I Assembleia Eclesial da Cida-
de do México em novembro passado, faz uma reflexdo a partir da
experiéncia vivenciada: um evento cheio de sonhos e esperangas
com grandes utopias para a transformagao da sociedade, mas que
se esvaziou nas orientagdes pastorais finais.

Por sua vez, Elisa Silva aborda o tema da sinodalidade e missao
sob trés enfoques: missdo como testemunho de comunhio, mis-
sao ad intra e ad extra e missdao no contexto. Os horizontes que se
vislumbram para a missao da Igreja hoje sdo vastos, nio se limitam
apenas a um trabalho ad gentes de sacramentalizagio ou adminis-
tragao; pelo contrdrio, necessitam de uma criatividade sinodal que
desbrave novos caminhos e que costure novos tecidos correspon-
dentes as demandas dos contextos em que hoje vivemos.

O quatro artigo deste caderno se debruca sobre a questao
de como os povos amerindios compreendem a sinodalidade.
Pascal Atumissi Bekububo resgata o pensamento de Ailton Kre-
nak, ancido do povo Krenak que comunica seus sonhos a partir
da memdria ancestral alimentada por virios anos de luta no mo-
vimento indigena. Para Krenak, “caminhar juntos” ¢ “andar em



constelagio”, seguindo a perspectiva de “adiar o fim do mundo”:
trata-se de suspender o céu, defender a Mae Terra e erradicar toda
forma de concentragio predatéria a fim de reencantar a vida.

O texto a seguir é da Marta Barral, que apresenta a sinoda-
lidade missiondria a partir dos documentos dos Sinodo dos
Jovens e do Sinodo da Amazénia. Essa sinodalidade marca uma
abordagem sistémica da realidade pastoral, por meio da qual so-
mos chamados a assumir uma forma alternativa e profética de
habitar o mundo. Isso nio pode ser improvisado. Trata-se de
realizar uma verdadeira conversio que requer uma mudanca de
mentalidade capaz de promover o discernimento comunitdrio, a
escuta fraterna, o didlogo inter-geracional, intercultural e inter-
religioso, a participagdo e a corresponsabilidade de todos e de
todas. Estamos s6 no inicio do caminho, mas algumas mudangas
j& podem ser vistas.

No entanto Tea Frigerio pergunta: a sinodalidade inclui-
rd a sororidade? “Sororidade” nio é o equivalente feminino
de fraternidade, porque as mulheres nao sio homologdveis aos
homens. Essa diferenca marca a esfera existencial, emocional e
espiritual. Isso pressupoe uma Igreja de irmaos e irmas em Cris-
to, onde a fraternidade e a sororidade qualificam o estilo das re-
lagdes. Para isso ¢ preciso redescobrir a dimensao da casa, uma
igreja doméstica que brota do chao, da simplicidade acolhedora,
que toma distancia das estruturas patriarcais, que abandona toda
discriminagio e que substitui a religiao do templo com a religiao
do cotidiano e da vida.

Enfim, temos dois artigos que complementam esse caderno
sobre sinodalidade e missao. O primeiro da Beth Espinhara, que
celebra o centendrio do nascimento de Paulo Freire, intelectual
conhecido internacionalmente pela sua “pedagogia do oprimi-
do”. Resgatar essa figura ¢ contribuir com a compreensio de uma
sinodalidade que contribui a criar relagdes libertadoras e identi-
dades decoloniais. Nesse sentido a educa¢io é chamada a atuar
como agente transformador para a construgio de uma sociedade
sem opressores e sem oprimidos.



A matéria final, proposta por Geraldo Custodio, retoma um
ensaio magistral do missidlogo americano Robert Schreiter, re-
centemente falecido, sobre os desafios atuais para a missao ad
gentes. Assim como a sinodalidade, também os debates sobre a
missao despertam interesses e a0 mesmo tempo ceticismos, quase
nio quiséssemos abordar questionamentos que sacudam dema-
siadamente nossa identidade institucional. Contudo, Schreiter
sugere olhar para a situagdo atual para reeditar uma missio ad
gentes atualizada: assim como o império criou uma infra-estrutu-
ra para a missao da qual somos herdeiros, a atual ordem mundial
cria também outra infra-estrutura para a missao ad gentes que
devemos abordar.

E sobre esse assunto iremos voltar em ocasiao do nosso pré-
ximo encontro que acontecerd de 6 a 10 de marco de 2023, (es-
peramos desta vez) em Mazatlan, México ... se Deus quiser!

Ataldia do Norte, Belém, Curitiba,
Guadalajara, Londrina, Mazatlan,

Sao Paulo, 25 de abril de 2022



SINoDALIDADE E Missio

Repensar a missao a partir da sinodalidade

(e vice-versa)

Estévio Raschietti
rasquio@yahoo.com.br

RESUMO: Esse texto aborda o tema da sinodalidade voltada ad extra, para
a missdo ad gentes, procurando evidenciar as implicagées e as evolugoes desse
debate na projecio da Igreja no mundo atual, e nio apenas em referéncia
a um seu novo arranjo interno. Nossas igrejas serdo capazes de se alinhar a
essa perspectiva? Para responder a essa pergunta o autor comega delineando
os contornos da dimensio sinodal quista por Francisco. Em seguida, faz al-
gumas consideragoes sobre o contexto eclesial atual pouco propenso a uma re-
novagdo sinodal. Um processo sinodal s6 acontecerd se for voltado para uma
conversio pastoral, amadurecendo efetivamente no caminho da missdo. A
implicagio reciproca entre sinodalidade e missio é essencial ¢ aponta para
uma missdo que se situa mais no dmbito das relacoes dos que das obras.

ABSTRACT: This text approach the theme of synodality turned ad extra,
towards the mission ad gentes, seeking to highlight the implications and evo-
lutions of this debate in the projection of the Church in the current world,
and not just in reference to a new internal arrangement. Will our churches
be able to align with this perspective? 1o answer this question, the author
begins by outlining the contours of the synodal dimension desired by Francis.
He then makes some considerations about the current ecclesial context that
is not prone to synodal renewal. A synodal process will only take place if it is
aimed at pastoral conversion, effectively maturing on the path of mission. The
reciprocal implication between synodality and mission is essential and points
to a mission that is more in the realm of relationships than works.

“Sinodalidade” ¢ a palavra do momento. Uma palavra pro-
gramdtica e paradigmdtica para o pontificado de Francisco, mas
que pode passar como um inécuo modismo epocal, ou pode ser
destinada a mudar profundamente os rumos da Igreja e de sua
agao evangelizadora.



O Papa insiste claramente sobre esta tecla desde o primeiro
dia de sua elei¢do jd com a escolha do nome, apresentando-se
com paramentos simples, sem mozzetta vermelha, sem cruz dou-
rada no peito, como primo inter pares, junto do seu povo diante
do qual se inclinou para receber a oragao e a béncio: preladio
que apontava para uma igreja de iguais, companheira dos povos,
na qual ninguém pode elevar-se acima dos outros; na qual, ao
contrdrio, é preciso rebaixar-se para se colocar a servico (FRAN-
CISCO, 2015), para constituir uma comunidade de irm3os e ir-
mas corresponsdveis, participantes do mesmo Povo de Deus, em
atitude de escuta, de reconhecimento, de acolhida e, sobretudo,
de comunhio itinerante e missiondria (EG 23).

Com efeito, “caminhar junto” ¢ a prépria etimologia do ter-
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mo “sinodo” (syn “com” ou “junto”, hddos “rota”, “caminho”),
“pois a Igreja nada mais é do que este ‘caminhar juntos”, que
“comega por escutar o povo’, “ciente de que escutar é mais do
que ouvir”. Trata-se de “uma escuta reciproca, onde cada um tem
algo a aprender [...] e todos a escuta do Espirito Santo” (FRAN-
CISCO, 2015; grifo nosso).

Chamando ainda em causa os Padres da Igreja, Francisco
rememora as palavras de Joio Criséstomo, ao afirmar que “Igreja
e sinodo sao sin6nimos”. Uma consolidada tradi¢io das origens
cristas, eclipsada durante o segundo milénio praticamente até
o Vaticano II, é transformada agora numa categoria teoldgico-
pastoral de primeira ordem, uma dimensdo essencial para uma
efetiva conversio pastoral da Igreja, que inclui até uma conversao
do préprio papado, uma vez que “uma centralizagio excessiva,
em vez de ajudar, complica a vida da Igreja e a sua dinidmica
missiondria” (EG 32).

O perigo talvez possa estar em entender esse processo como
algo somente intra-eclesial, simplesmente respondendo a reivindi-
cagoes de aggiornamento, de desburocratizagio, de reconhecimento
e de cobranga de espago para os fiéis leigos, para as mulheres, para
os casais de segunda unio etc., deixando um pouco de lado o de-
bate sobre as grandes questdes da humanidade da nossa época.



Quais deveriam ser, entdo, as desejdveis implicagoes e as pos-
siveis evolugoes desse debate na proje¢ao missiondria da Igreja
para o mundo? Em que sentido essa proposta nio diz respeito
apenas a um novo arranjo eclesial (autorreferencial? marketeiro?
emergencial?), mas também pode expressar algo significativo ad
extra para a sociedade mundial contemporinea? Até que ponto as
nossas igrejas serdo capazes de se alinhar a essa perspectiva, con-
fiando na luz, na for¢a e na agio surpreendente do Espirito?

O Tema DA SINODALIDADE

O tema da sinodalidade surgiu a propésito da retomada e
da reforma da prépria institui¢io do sinodo dos bispos, quista
por Paulo VI em setembro de 1965, ainda durante a tltima ses-
s20 do Vaticano II, para dar continuidade a experiéncia conciliar
de comunhio colegial e de didlogo com 0 mundo contempora-
neo, abordando os grandes temas da atualidade como desafios
para a missdo da Igreja. Esta iniciativa percorreu todo o periodo
pés—conciliar, entre erros e acertos, entusiasmos e incertezas, ex-
pectativas e desinimos — particularmente na forma de como a
curia romana apropriou-se de sua prepara¢io e celebragio — com
a realizagao de 27 assembleias na presenca de bispos provenientes
dos diversos continentes. Agora o evento sinodal em andamento
¢ dedicado ao préprio “sinodo” como elemento fundamental e
estrutural do ser da Igreja: “Por uma Igreja sinodal: comunhio,
participagao, missao”. Com esse assunto se pretende engendrar
uma profunda transformagao eclesial-pastoral.

Com efeito, a Constitui¢ado Apostélica Episcopalis Commu-
nio (EC) promulgada por Francisco (2018), documento normal-
mente utilizado para intervir no plano legislativo, expressa a clara
intensdo de reformar o sinodo como organismo de primdria im-
portincia para a a¢do evangelizadora da Igreja no terceiro milénio.
Duas carateristicas especiais estdo a peito ao Papa: que o sinodo se
torne “um canal proporcionado mais 4 evangelizagio do mundo
atual que & autopreservagio” (EC 1), e que se torne também “um
instrumento privilegiado de escuta do Povo de Deus™



Por isso, embora na sua composicdo se configure como um or-
ganismo essencialmente episcopal, o Sinodo nio vive separado
do resto dos fidis. Pelo contrdrio, é um instrumento adequado
para dar voz a todo o Povo de Deus precisamente por meio dos
Bispos, constituidos por Deus “auténticos guardioes, intérpretes ¢
testemunhbas da fé de toda a Igreja’, mostrando-se de Assembleia
em Assembleia uma expressio eloquente da sinodalidade como
‘dimensdo constitutiva da Igreja”. (EC 6).

“Sinodalidade”. Esse neologismo fez assim ingresso oficial-
mente no vocabuldrio eclesial trés anos antes da EC, no discurso
de Francisco em comemoragio do cinquentendrio dessa colegiali-
dade episcopal (2015), apontando algo que nio devia ser restrito
apenas a uma série de eventos diocesanos, regionais ou universais,
mas a um “especifico modus vivendi et operandi da Igreja povo
de Deus que manifesta e realiza concretamente o ser comunhio
em caminhar juntos, reunindo-se em assembleia e participando
ativamente de todos os seus membros em sua missao evangeliza-

dora” (CTI, 10).

A imagem da pirdmide invertida, onde o vértice se encontra
abaixo da base, dava o tom da reforma ensejada:

Por isso, aqueles que exercem a autoridade chamam-se “minis-
tros”, porque, segundo o significado original da palavra [minus-
stare], sdo os menores no meio de todos. E servindo o Povo de
Deus que cada bispo se torna, para a porgio do Rebanho que
the estd confiada, vicarius Christi, vigdrio daquele Jesus que, na
Ultima Ceia, Se ajoelhou a lavar os pés dos Apdstolos (cf. Jo
13,1-15). E, num tal horizonte, o Sucessor de Pedro nada mais
é do que servus servorum Dei. Nunca nos esquegamos disto! Para
os discipulos de Jesus, ontem, hoje e sempre, a tinica autorida-
de é a autoridade do servigo, o tinico poder é o poder da cruz.

(FRANCISCO, 2015).

O paradigma da sinodalidade retoma com decisio o tema
biblico do Povo de Deus, celebrado no Concilio, retratado no
capitulo II da Lumen Gentium como ideia-chave de todo docu-
mento. Esse enfoque acabava de uma vez por todas com a tese
da Igreja como societas perfecta, estruturada hierarquicamente e
teocraticamente de maneira vertical e mondrquica, fortemente



vinculada & metéfora do corpo de Cristo em que a hierarquia é
a cabeca, sobrevivendo de maneira dissimulada nos albores do
novo milénio 2 esteira de uma “espiritualidade de comunhao”
(NMI, 43-45) entendida substancialmente como comum sub-
missao ao ministério petrino (COMBLIN, 2002, p. 129).

O documento da Comissio Teolégica Internacional (CTTI),
“A sinodalidade na vida e na missao da Igreja” (2017), também
parece nio ter entrado ainda plenamente em sintonia com a visao
franciscana, quando apela para uma dinimica sinodal em trés
niveis: “o exercicio do sensus fidei da universitas fidelium (todos),
o ministério de guia do colégio dos Bispos, cada um com o seu
presbitério (alguns), e o ministério de unidade do Bispo e do Papa
(um)” (64). O texto fala de “circularidade” entre “um, alguns e
todos” (72; 94; 106a); mas para ter circularidade é preciso se co-
locar no mesmo patamar, na mesma mesa, de igual para igual:
esse ndo ¢ o caso quando nem todos os atores em jogo gozam
da potestade deliberativa, como também do pleno exercicio da
busca de um consenso comum. Apesar de esconjurar a tentagio
de um “excessivo clericalismo”, o documento mantém a énfase da
distingdo entre Ecclesia docens e Ecclesia discens de pré-conciliar
memoria, agora suavemente sinodalizada.

No entanto, a pirimide invertida inspira fun¢des e instin-
cias de servico aptos a relevar a riqueza, a profundidade e a provo-
cago dos elementos que surgem do seznsus fidei fidelium, mais que
evidenciar processos de discernimentos, de negociagoes, de em-
bates, afinal quase sempre de tendéncia defensiva e conservadora,
quanto ao depositum fidei guardado a sete chaves pela tradigao e
seus escudeiros que se outorgam o direito de decidir.

O que muitos pastores ainda teimam a entender é que a in-
fallibilitas in credendo da comunidade crista, nao constitui de for-
ma alguma uma ameaga a infallibilitas in docendo da hierarquia:
mas o medo, a intransigéncia, o fechamento, parecem ainda pre-
valecer sobre a abertura, o didlogo, a liberdade, como dimensoes
fundamentais vividas no risco do encontro com o outro.



0 Contexto EctesiaL ATuAL

Evidentemente, o caminho a fazer é bastante arduo, sobre-
tudo se tivermos em conta o contexto histérico contemporineo
de certo retrocesso, heranca de um longo inverno eclesial, que
sucedera a estagdo conciliar.

Com efeito, sim, o Vaticano II colocou a Igreja em didlogo
com a modernidade, mas depois de 500 anos de oposigao e 200
de atraso. Consequentemente, a Igreja abriu-se a um mundo que
j& apresentava sinais de cansago e que cedo inauguraria uma épo-
ca de desencanto “p6s-moderno”.

Destarte, se por um lado, os avangos do projeto civilizacional
ocidental no campo da ciéncia e da tecnologia, como também no
ambito politico, juridico, filoséfico, cultural em dire¢ao a uma
sociedade mais igualitdria, democrdtica, plural, laica, foi o res-
ponsavel pelas maiores conquistas para a humanidade, a0 mesmo
tempo o mito do progresso, a supremacia da razao, a emancipa-
¢do do individuo e da coletividade, deixaram rastros de incerteza,
devastagao e frustragio exatamente em relagdo ao mundo melhor
que haviam prometido.

A sociedade moderna deixou sem respostas questoes ligadas
A finalidade da histdria, A realizagao pessoal, ao sentido da vida, a
relevincia de cosmovisoes outras, a importincia da transcendéncia
e da experiéncia religiosa, de maneira que houve uma emergéncia
de novas e legitimas aspiracoes, valores, ideais, de novas perguntas
em busca de novas respostas até entao nao contempladas.

Diante dessa conjuntura, os caminhos a tomar seriam fun-
damentalmente trés:

estaria a saida a crise atual em ser anti-moderno e voltar a ser
pré-moderno? Ou se trataria de ser pds-moderno, no sentido de
Julgar a modernidade um equivoco a ser descartado e se refugiar
no pragmatismo do cotidiano, no presenteismo ¢ no imediatis-
mo? Ou entdo a crise de modernidade acenaria para o desafio da
acolhida de novas realidades e valores a serem integrados no seio
do projeto civilizacional moderno, passivel de ser redimensiona-

do? (BRIGHENTI, 2021, p. 19).



Muito saudosistas e integralistas nao titubearam em colher o
pretexto da crise moderna para um decisivo e radical revisionismo,
ensejando a volta de uma Igreja pré-Vaticano II, considerando a ex-
periéncia conciliar um grande equivoco gerado por uma distragiao
ingénua e otimista. A esses segmentos alinhou-se logo uma ctria
romana que colocou em marcha uma poderosa frente revanchista
contra o todo processo de reforma conciliar e, no caso especifico da
América Latina, contra a Teologia da Libertagao e a igreja popular
pleiteada por Medellin e as Comunidades Eclesiais de Base.

Momento crucial desse movimento foi o Sinodo dos Bispos
de 1985, convocado para celebrar os vinte anos da realizagiao do
Vaticano II, onde os setores mais conservadores se pronunciaram
em favor de uma “reforma da reforma” do Vaticano II, denun-
ciando certos abusos de interpretacio que estariam a base de uma
clara ruptura com a tradigao apostélica.

De 14 para c4 houve um processo geral de involugio eclesial
que iria se prolongar por trés décadas, sé interrompido com a
rentincia de Bento XVI, em grande parte fruto do esgotamento
de um projeto eclesial de restauragio da neocristandade (BRI-
GHENTI, 2021, p. 21), nao por dltimo soterrado pela avalanche
dos casos de abusos sexuais e das relativas cumplicidades das au-
toridades eclesidsticas, que tinham como origem, em muitos ca-
sos, uma pretensiosa gestdo do poder, uma ultrapassada teologia
do ministério ordenado, uma moralidade sexual obscurantista e
uma visdo essencialista de Igreja.

Francisco chegou a vista desse escombros para retomar de-
cididamente os pacientes caminhos desbravados pelo Vaticano
I1, agora numa segunda recep¢io diante da irrupgio de novos
desafios da humanidade globalizada, das crises, dos anseios e das
transformagdes das sociedades pés-modernas, e do desconcerto de
uma Igreja que teima em abrir-se as novas realidades emergentes
desta conjuntura: a op¢ao pela sinodalidade se situa exatamente
no seio desse contexto, no meio de resisténcias apologéticas con-
tra-reformistas e de propostas esotéricas pseudo-pentecostalistas,
ambas autoritdrias, integralistas e ultramundanas.



Concretamente, a sinodalidade estd comegando a ser de-
batida no sinodo em andamento, segundo a nova modalidade
quista por Francisco, cujos trabalhos foram abertos neste outu-
bro de 2021 e terminardo em outubro de 2023, apés um amplo
processo de consulta, escuta, discernimento e participagio. Esse
sinodo local-global terd a tarefa titAnica de talhar brechas em
bastides que, de uns tempos para cd, foram fortificados em rela-
¢a0 a época do imediato pés-concilio.

Alguns setores eclesiais, talvez, nunca caminharam como
deviam. E o caso da Igreja italiana, pela qual se espera um per-
curso feito de muita paciéncia mais de que saltos qualitativos
(DE GIORGI, 2021, p. 42). Da mesma forma, do outro lado
do mundo, na Austrdlia, parece que as coisas nao estao muito
melhores, com uma hierarquia que ainda fadiga a sair de si e

encarar os desafios da evangelizacao (COLLINS, 2021, p. 41).

Todavia, o que mais surpreende, é que também na Amé-
rica Latina as igrejas resistem em alinhar-se com a perspectiva
de Francisco. Nesses tltimos 10 anos, ou talvez mais, pudemos
assistir a perigosos, presuntuosos e autoritdrios desmontes, em
todos os niveis — bispos, clero, laicato — em relagio ao caminho
destemido cumprido no tempo em que o poder central romano
nao era tao favordvel assim a perspectiva libertadora.

Em Aparecida (DAp), os bispos até reconheceram que “nos
faltou coragem, persisténcia e docilidade a graga para continuar
a renovacio iniciada pelo Vaticano II e promovida pelas Confe-
réncias Gerais anteriores, em vista de um rosto latino-americano

e caribenho de nossa Igreja” (DAp 100h).

Seria j4 uma meta desejdvel se conseguissemos retomar a
caminhada de Igreja em que estdvamos antes, engendrada em
Medellin, com suas articulagées participativas que funcionavam
bem, pelo menos aqui no Brasil. Mas néo, isso agora nao é mais
suficiente: o problema ¢ que hoje a sinodalidade e a conversao
pastoral nos convocam a olhar pra frente e a avangar muito mais
adiante, encarando os desafios do mundo pds-moderno atual.



A CoNVERsAO SINODAL-PASTORAL

Nio seria demais lembrar que objetivo de resgatar a dimen-
sao eclesial da sinodalidade em nivel universal, deveria ser singe-
lamente um propésito em vista da missio e, particularmente, da
“conversao pastoral da Igreja”. Essa conversio, como explicita o
Documento de Santo Domingo (DSD), “diz respeito a tudo ¢ a
todos: na consciéncia e na prixis pessoal e comunitdria, nas rela-
¢oes de igualdade e de autoridade; com estruturas e dinamismos
que tornem a Igreja presente com cada vez mais clareza, enquan-
to sinal eficaz, sacramento de salvacio universal” (DSD 30).

Em primeiro lugar, o tema da conversio da prépria Igreja,
semper reformanda, como pressuposto para a conversao do mun-
do, remete sua origem a Evangelii Nuntiandi (EN): “evangeliza-
dora como ¢, a Igreja comega por se evangelizar a si mesma [...]
a Igreja se evangeliza por uma conversdo e uma renovagio cons-
tantes, a fim de evangelizar o0 mundo com credibilidade” (EN
15). Puebla (DP) acrescenta um elemento fundamental ao lem-
brar da “necessidade de conversio de toda Igreja para uma opgao
preferencial pelos pobres” (DP 1134, 1140). Aparecida, por sua
vez, retoma com decisdo a dimensao pastoral de Santo Domingo,
pleiteando um impulso de “renovagio missiondria” que implica
impreterivelmente “abandonar as estruturas caducas que ji nao
favorecem a transmisso da £&” (DAp 365). Para que isso aconte-
¢a, s40 necessdrias: a conversao dos sujeitos eclesiais (DAp 366),
a promogio de relagdes de comunhio e participacio (DAp 368)
e a projecdo de uma prdtica pastoral decididamente missiondria,
para além de uma mera conservagao (DAp 370).

Praticamente, o que estd discretamente por trds destes an-
seios de Aparecida, é o desejo audaz de querer erradicar o cle-
ricalismo da Igreja, palavra censurada no documento original
da V Conferéncia, mas retomada com frequéncia por Francisco
ao denunciar uma tremenda perverso: trata-se de uma praga
que alimenta o autoritarismo, o narcisismo, a superioridade, a
presuncao, a ostentagdo e, particularmente, a paralisia eclesial.



O clericalismo é uma estrutura que nio diz respeito somente
ao corpo ministerial dos bispos, dos padres e dos didconos, mas
¢ uma mentalidade incutida no povo de Deus para induzi-lo a
espiritualizar e a empoderar a figura do clérigo, domesticando
e rebaixando o simples fiel — o que “explica, em grande parte, a
falta de maturidade e de liberdade crista em parte do laicato da

América Latina” (FRANCISCO, 2013)

Para encarar de vez esse paradigma clerical é preciso assu-
mir decididamente uma postura radicalmente missionaria, ou
seja, o de uma “Igreja em saida”, pois “trata-se de sair de nossa
consciéncia isolada e de nos langarmos, com ousadia e confianga
(parrésia), a missao de toda a Igreja” (DAp 363). Destarte, o do-
cumento de Aparecida aponta assim para uma quinta importante
conversio: “para nio cairmos na armadilha de nos fechar em nés
mesmos, devemos formar-nos como discipulos missiondrios sem
fronteiras [...] é preciso que em nosso continente entremos em
nova primavera da missao ad gentes” (DAp 376, 379). A missao
radical realmente efetiva, entendida decolonialmente, é a missao
ad gentes, através da qual a igreja se faz humildemente héspede na
casa dos outros (Mt 10,11), peregrina pelas estradas do mundo
(Lc 24,18), estrangeira no meio de todos povos (1Pt 2,11). So-
mente assim poderd evangelizar, sem medo de ser feliz.

Consequentemente, as emergéncias mundiais e a prépria
missao da Igreja junto aos povos, impulsionam o tema da con-
versdo pastoral ainda mais adiante em termos missiondrios. Junto
as dimensoes que Aparecida amplifica em circulos concéntricos —
estruturas, sujeitos, relagdes, acoes, fronteiras — até atingir a ple-
nitude de uma Igreja de “coragao universal, aberto a todas as cul-
turas e a todas as verdades” (DAp 377), surge também um outro
elemento essencial levantado pela Laudato Si’ (LS): a conversao
ecoldgica ou conversdo integral, que comporta deixar emergir,
nas relagdes com a criagao que nos rodeia, todas as consequéncias
do encontro com Jesus (LS 217). O Documento Final do Sinodo
da Amazo6nia (DSA) explorou e aprofundou essa dimensao (DSA
17-19) como elemento paradigmadtico que se desdobrara, por sua
vez, em conversdo pastoral, cultural, ecoldgica e sinodal.



Para que essas conversoes possam realmente ter uma eficdcia
em nivel pessoal, comunitdrio e estrutural é necessdrio que este-
jam interligadas. Uma conversao sinodal (ad intra) precisa andar
junta com uma conversio pastoral-missiondria (ad extra) e vice-
versa, como a sistole e a didstole de um coragio. Temos aqui, mais
uma vez, a revisitacio dos eixos conciliares do aggiornamento e da
pastoralidade, conjugados circularmente, sendo que um remete
continuamente a0 outro, porque nao seria possivel renovar uma
acao evangelizadora da Igreja no mundo, sem revisar o paradigma
teolégico e eclesioldgico da prépria Igreja, sua forma de pensar e
de entender a ¢, sua estruturagio e representagio como Povo de
Deus enviado aos todos os outros povos.

Neste sentido, a conversao sinodal nio deve ser vista apenas
como um processo de upgrade intra-eclesial, mas sobretudo como
um método, um espirito e um instrumento da comunidade crista
para caminhar como peregrino junta aos ‘outros’ e aos ‘pobres’,
contra toda forma de dominio, numa “prdtica assidua da fraterni-
dade” (GS 78), da solidariedade e da cooperacio reciproca como
expressao de uma nova légica de convivéncia universal:

Uma Igreja sinodal é como estandarte erguido entre as nagies
(cf Is 11,12) num mundo que, apesar de invocar participagdo,
solidariedade e transparéncia na administracdo dos assuntos pii-
blicos, frequentemente entrega o destino de populacoes inteiras
nas mdos gananciosas de grupos restritos de poder. Como Igreja
que ‘caminha junta” com os homens, compartilhando as dificul-
dades da histéria, cultivamos o sonho de que a redescoberta da
dignidade invioldvel dos povos e da funcio de servico da auto-
ridade poderd ajudar também a sociedade civil a edificar-se na
Justi¢a e na fraternidade, gerando um mundo mais belo e mais
digno do homem para as geracoes que héo de vir depois de nds.

(FRANCISCO, 2015).

A sinodalidade assume assim um significado mais profundo,
peculiar e preciso, vinculado nio tanto a uma identidade preesta-
belecida da Igreja — a Igreja ¢ sinodal por natureza —, mas porque
essa Igreja é missiondria por natureza. Portanto, Igreja e sinodo
sao sindbnimos porque “a Igreja peregrina é por sua natureza mis-

siondria” (AG 2).



O CamiNHAR JunTos NO SEGUIMENTO-Missio

Com efeito, nio ¢ a Igreja que tem uma missio, mas uma
missao que tem uma Igreja, dizia Moltmann (2013, p. 29). Nao
hd uma identidade e uma natureza eclesial como condigao pri-
mdria para que haja consequentemente uma missao: a Igreja “nao
¢ fim em si mesma, uma vez que se ordena ao Reino de Deus,
do qual ¢ principio, sinal e instrumento” (RMi 18). A missio
nunca vem depois ou por ultimo, como em muitos tratados de
eclesiologia, mas antes, no comego e no fim de tudo. Colocar a
identidade da Igreja como pressuposto para a missio ¢ o funda-
mento teoldgico para uma sinodalidade institucionalizada e cle-
ricalizada, onde nos encontramos, discutimos, confraternizamos,
celebramos, para deixar tudo mais ou menos como estd. Se nao
houver essa clareza de que a missao a0 mundo, como andncio,
testemunho e servico ao Reino da Vida (DAp 361), é o verda-
deiro, Unico e essencial principio e fim da Igreja, a razio de seu
constituir-se antepondo-se decididamente a qualquer outro mo-
tivo de promogio, de prestigio, de expansio ou, simplesmente,
de sobrevivéncia, de nada adianta um debate sinodal ou sobre a
sinodalidade. Nesse sentido, a missio é pressuposto necessirio,
fundamento e objetivo da sinodalidade. Caso contrério, se torna
somente um dispositivo funcional e autorreferencial sobre como
organizar melhor a paréquia ou a diocese.

O tema do caminho, esse “caminhar junto”, jd sugere a
emergéncia do tema central da missao: “Jesus percorria toda a
Galileia, ensinando em suas sinagogas, pregando o Evangelho
do Reino e curando toda e qualquer doenga ou enfermidade do
povo” (Mt 4,23) e os discipulos junto com o Mestre. A prépria
experiéncia histérica dos seguidores de Jesus retrata eles a cami-
nho juntos 7a missio. Pedro, Tiago, Jodo e companheiros, nio
estavam confinados num lugar estudando textos sagrados, para
depois coloca-los em prdtica: a missao no caminho junto a Jesus
era a prépria escola discipular (isso nao pode nao dizer alguma
coisa aos nossos semindrios, noviciados e casas de formacao!). De
vez em quando, precisava parar e pedir explicagoes (Mt 13,36),



ensaiando um encontro formativo, pautado, porém, no que aca-
bava de acontecer na missao.

Sem duvida, a metdfora do caminho na Biblia estd vinculada
ao seguimento e & pratica da Lei (S] 119). No livro do Deutero-
némio, Moisés coloca diante do povo dois caminhos, o da vida
e o da morte: “escolha, pois, a vida para que viva tu e a tua des-
cendéncia’ (Dt 30, 19). No Evangelho de Joao, Jesus se identifica
com esse caminho da verdade e da vida (Jo 14,6), e os primeiros
cristdos se autodenominavam como pertencentes ao Caminho
(At 9,2) exatamente por querer se conformar com a vida de Je-
sus: “o discipulo experimenta que a vinculagao intima com Jesus
no grupo dos seus é participagio da Vida saida das entranhas do
Pai, ¢é formar-se para assumir seu estilo de vida e suas motivagoes,
correr sua mesma sorte e assumir sua missio de fazer novas todas

as coisas” (DAp 131).

Contudo, o seguimento jesuano ¢ um chamado imediato e
explicito a assumir uma missdo. Jesus chama seus discipulos para
envid-los:

ao chamar os seus para que o sigam, Jesus lhes dd uma missio
muito precisa: anunciar o evangelho do Reino a todas as nagées.
Por isso, todo discipulo ¢é missiondrio, pois Jesus o faz participe
de sua missdo, ao mesmo tempo que o vincula a Ele como amigo
e irmdo” (DAp 144).

Nio hd dois momentos distintos, um antes ¢ um depois,
entre seguimento € missao, ficar com Jesus e envio missiondrio
(Mc 3,14): “a intimidade da Igreja com Jesus é uma intimidade
itinerante, e a comunhio reveste essencialmente a forma de co-
munhio missiondria” (EG 23). Tudo acontece a0 mesmo tem-
po, num caminhar desarmado, na simplicidade e na pobreza (Lc
9,57-61): estamos sempre a caminho, em missao e no seguimen-
to de Jesus. Caminho ¢é seguimento, deslocamento, provisorie-
dade, crescimento; caminho é pé na estrada, sair de casa, cruzar
fronteiras, estar no mundo sem criar raizes. O caminhar peregri-
no aponta para uma postura fundamental de desinstalagio e de
aproximagio, que derruba certezas e constrdi pontes, que toma



iniciativa e se solidariza com as situacoes limites, que assume a
fraqueza humana e renuncia todo poder para manifestar a gléria
de Deus (Fil 2,5-11), numa luta sem armas, sem imposicoes e
sem violéncia. Ali, no caminho de Emats (Lc 24,13-35), Deus se
revela no desconhecido. Ele nao espera seus discipulos no ponto
final: Ele se aproxima e os acompanha, porque Ele é o caminho
e nio a chegada.

Esse caminho ¢ feito essencialmente de encontros que es-
treitam relages. J4 a palavra “seguimento” sugere ficar proximo
a uma pessoa e ‘caminhar juntos”. A missdo também jamais é
algo solitdrio. O Mestre envia seus discipulos dois a dois (Mc
6,7) e os envia ao encontro de todas as nagdes: “envio” significa
tornar-se préximo. A caminhada do Povo de Deus, que é sem-
pre o seguimento, é uma aproximagio permanente ao Outro, ao
pobre, ao forasteiro (Lc 24,18), para caminhar junto com eles.
A aproximagio ao pobre e ao outro produz na Igreja um “estado
de graga”. O missiondrio “encontra graga’ no outro porque nele
encontra Deus.

A sinodalidade aponta para um “caminhar juntos” no segui-
mento-missao de Jesus pelas estradas do mundo, porque ¢ nesse
caminho que se faz verdadeira comunhio. E nés como discipulos-
missiondrios sem-fronteiras, nos juntamos também ao caminhar
de muitas outras pessoas de boa vontade, para tornarmos todos
juntos, homens e mulheres livres, que promovem a justica e a paz,
a servico da vida e da esperanca, a caminho do Reino definitivo.

CoNcLusAo

O desafio da sinodalidade lancado por Papa Francisco a
toda Igreja, é algo bem mais profundo e comprometedor do que
constituir ou remediar uma comunhio entre nés. A comunhio
na Igreja se constitui, sem ddvida, como sinal e instrumento no
horizonte final do Reino de Deus (LG 1), assim como pretende
testemunhar o mistério de Deus Trindade na histéria da huma-
nidade. Mas ¢ do “amor fontal” dessa mesma Trindade que tam-



bém se origina a missdo (AG 2): ela brota da comunhio trinitdria
exatamente porque Deus é puro amor sem exclusoes.

Por isso, é crucial compreender a missdo como base da pro-
posta crista, onde o essencial ndo é uma vida compartilhada entre
nds, mas uma missao assumida em comum. Podemos afirmar
que esse ¢ o divisor das dguas entre uma simples adesio religiosa
e uma verdadeira “comunidade” de irmaos e de irmas, discipulos-
missiondrios do Senhor.

E para essa missio que o “caminhar juntos” da sinodalidade
nos convoca apontando para um tamanho desafio. Destarte, pre-
cisamos admitir que rezar juntos, confraternizar juntos, aprender
juntos, sonhar juntos, nio ¢ tdo drduo e laborioso quanto tra-
balhar juntos, o que vai bem além de se dispor a trabalhar em
equipe. Com efeito, a sinodalidade missiondria aponta para uma
arte paciente e esmerada de acertar nossos passos e nossa visio da
realidade; reconhecermos e acolhermos como pessoas em nossas
distintas identidades e diferencas; focarmos em objetivos concre-
tos; direcionarmos nossos servicos a interlocutores preferenciais;
adotarmos linhas de agio comum, métodos de trabalho diferen-
ciados junto a atitudes autenticamente evangélicas; procurarmos
meios necessdrios e essenciais de acordo com o projeto e a pro-
gramagio que delineamos em conjunto. A comunidade eclesial
se constitui concretamente nesse mutirao missiondrio que requer
continuo discernimento, programagio, atuacio e avaliacio.

No entanto, se a comunidade acontece 74 missio, também a
missao acontece ez comunidade: ndo somente porque o mundo
contemporineo exige um testemunho de comunhio, de fraterni-
dade e de didlogo, ou porque precisamos garantir uma maior efi-
cdcia as nossas agdes, mas porque a missio é chamada nos tempos
atuais, ndo tanto a se situar no 4mbito da atividade, e sim prima-
riamente no 4mbito das relacoes, pois a tarefa fundamental que
temos a cumprir é abrir novos caminhos de escuta e proximidade,
costurando lagos de confian¢a e de amizade, numa alianga com
os diversos projetos de vida dos povos, para que todos tenham
vida, e vida em abundancia.



Uma misséo feita de grandes projetos unilaterais e interven-
¢oes salvacionistas, substancialmente de cunho colonial, necessi-
ta hoje de uma decidida e urgente alternincia com uma missao
muito mais humilde, despretensiosa e despojada, profeticamente
ousada em um testemunho-andncio mais genuino do Evangelho.

Para RerLETIR
* 0 que é preciso fazer para erradicar o clericalismo em nossas igrejas?

* 0 que falta em nossas comunidades para impulsionar um auténtico
processo sinodal?

*  Nossa missdo reflete um “caminhar juntos”? O que é preciso para assumir
mais um projeto missiondrio comunitdrio?
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RESUMO: O Papa Francisco apresenta como eixo central do pontificado
o0 caminho da sinodalidade como caminho da Igreja no terceiro milénio.
Uma Igreja da escuta, que envolve o povo de Deus nos processos de discer-
nimento, nas decisoes e prdticas pastorais diante das legitimas diversidades.
Neste texto fazemos uma reflexio sobre a sinodalidade a partir da experi-
éncia vivenciada na primeira Assembleia Eclesial da América Latina e do
Caribe, que aconteceu de forma hibrida com quase mil participantes online
e com um pequeno grupo presencial. A Assembleia aponton o convite para
reformar as estruturas eclesiais, com sonhos, esperangas e desafios. Entretan-
to houve a sensagio de que o processo utdpico da assembleia foi enfraquecido
diante das orientagdes pastorais finais, que nio corresponderam totalmente
avs anseios da Assembleia, nem de uma igreja sinodal e missiondria.

ABSTRACT: Pope Francis presents as the central axis of his pontificate
the path of synodality as the path of the Church in the third millennium.
A Church of listening, which involves the people of God in the processes of
discernment, in decisions and pastoral practices in the face of legitimate
diversities. In this text, we reflect on synodality from the experience of the
first Ecclesial Assembly in Latin America and the Caribbean, which took
place in a hybrid way with almost a thousand online participants and with
a small in-person group. The Assembly addressed the invitation to reform
ecclesial structures, with dreams, hopes and challenges. However, there was
a feeling that the utopian process of the assembly was weakened in the face
of the final pastoral guidelines, which did not fully correspond to the aspira-
tions of the Assembly, nor of a synodal and missionary church.

A partir destas linhas tentamos fazer uma breve descrigio so-
bre a sinodalidade a partir da experiéncia vivenciada na primeira
Assembleia Eclesial da América Latina e do Caribe, que aconteceu



de forma hibrida com a participagao de quase mil pessoas online
pela plataforma zoom e um pequeno grupo presencial na Cidade
do Meéxico, entre os dias 21 a 28 de novembro de 2021, sob a
protegao do olhar da Virgem de Guadalupe, Padroeira da América
Latina e do Caribe. Esta foi mais uma novidade do pontificado de
Francisco. Qui¢d mais que os frutos da Assembleia Eclesial ¢ o sig-
nificado, a novidade de ouvir o povo de Deus nio apenas o clero,
mas todo batizado. Também é um novo passo na recep¢io do Con-
cilio Vaticano II, no pontificado inaugurado em 2013, com uma
eclesiologia que retoma o conceito de Igreja como Povo de Deus.

O caminho da sinodalidade no continente comegou pelo
Concilio Plendrio Latino-Americano 1899; passando pelas con-
feréncias Episcopais do CELAM (Conferéncia Episcopal Latino
Americano) realizadas com intervalos de 11 a 15 anos, Rio de
Janeiro, 1955; Medellin, 1968; Puebla, 1979; Santo Domingo,
1992; Aparecida, 2007. Quando o CELAM fez ao papa a pro-
posta de realizar a VI Conferéncia Episcopal, entretanto Francis-
co insistiu que Aparecida ainda segue sendo vilida, que deve con-
tinuar marcando o caminho para a Igreja no continente e pede
que no lugar da Conferéncia, seja feita uma Assembleia Eclesial
com todo o Povo de Deus para escutar o que o Espirito diz para
a Igreja da América Latina e Caribe, a partir do documento de
Aparecida e das novas realidades vivenciadas.

1. A SiNopALIDADE EcLEsIAL

A origem da palavra sinodalidade provém da palavra sinodo e
significa caminhar juntos. Ainda os primeiros seguidores de Jesus
eram identificados pela caracteristica de caminhar juntos (At 9,2;
22,4). Apesar das perseguicoes, que nao eram poucas, os discipulos
caminhavam unidos, sabendo que a condi¢io humana estd des-
tinada para a vida, e ndo para a morte. Portanto, sinodo ¢ pala-
vra muito antiga e venerada na tradi¢do da Igreja, seu significado
exprime um contetido muito profundo da Revelagao. O termo ¢é
constituido pela preposi¢io e pelo substantivo, “caminho”: indica
o caminho feito pelo Povo de Deus que estd intimamente unido ao



Senhor Jesus, o qual se apresenta a si mesmo como “o Caminho, a
Verdade e a Vida” (Jo 14,6), inclusive os cristaos, no seguimento de
Jesus, sao, na sua origem, chamados os discipulos do Caminho (cf.

At 9,2;19,9.23; 22,4; 24,14.22) (cf. CONRADO, 2020).

Também, nos primeiros séculos do cristianismo com a pa-
lavra “sinodo” sao designadas as assembleias eclesiais convocadas
nos diferentes niveis como diocesano, provincial ou regional,
patriarcal, universal para discernir, 4 luz da Palavra de Deus e
na escuta do Espirito Santo, as questoes doutrinais, litdrgicas,
candnicas e pastorais que, de quando em quando, se apresentam.
Logo, a “sinodalidade designa, antes de tudo, o estilo peculiar
que qualifica a vida e a missdo da igreja, exprimindo a sua nature-
za como o caminhar juntos e o reunir-se em assembleia do povo
de Deus convocado pelo Senhor Jesus na forca do Espirito Santo
no antincio da Boa Nova (COMISSAO TEOLOGICA INTER-
NACIONAL - CTT, 2018).

Historicamente, fora dos textos biblicos, consideramos que
o primeiro sinodo, propriamente, tenha sido convocado no ano
de 155, na cidade de Roma, realizado pelo Papa Anacleto, para
tratar da questdo da data da Pdscoa. Porém, existem também opi-
nides de que o primeiro sinodo teria sido convocado pelo Papa
Vitor, no ano 190. A realiza¢io de sinodos na Igreja, tornou-se
uma prdtica nos primérdios do cristianismo com o objetivo de
resolviam questoes doutrinais e disciplinares, dentro de um con-
texto de reconhecimento reciproco das vérias Igrejas particulares

(FERREIRA, 2018, p 393).

No inicio do século II, de Indcio de Antioquia descreve a
consciéncia sinodal das diversas Igrejas locais que solidamente
se reconhecem expressao da unica Igreja. (CTI, 2018, n 25). Os
Sinodos foram celebrados periodicamente a partir do século 111,
tanto a nivel diocesano, como provincial, para serem tratadas
questoes de disciplina, culto e doutrina surgidas no 4mbito local.
Existe a convic¢do de que as decisdes tomadas eram expressao
da comunhio com todas as Igrejas. Cada Igreja local é expres-
sao da Igreja una e catélica, manifesta-se através da comunicagio
das cartas sinodais, as colecbes dos cAnones transmitidas as ou-



tras Igrejas (CTI, 2018, n 28). Os Sinodos do Primeiro Milénio
por um lado se refazem a Tradigio apostélica, por outro resul-
tam marcados, nos seus procedimentos concretos, pelo contexto
cultural em que ocorrem. Para Sdo Joao Criséstomo (347-407),
“Igreja e Sinodo sdo sindnimos”, porque a sinodalidade nao é
outra coisa que caminhar juntos.

No Segundo Milénio a pritica sinodal, a partir do Medievo,
comega a ser relativizada. A relativizacio criou graves problemas
no interno da Igreja, como por exemplo, o caso da simultinea
presenca de dois papas, logo de até trés pretendentes ao titulo
papal, durante o cisma de Avinhio ou cisma papal (1378-1417).
A solucio da complicada questao é dada pelo Concilio de Cons-
tanga com a finalidade resolver o cisma (1414-1418). Um século
depois, a Igreja Catdlica, como resposta a crise da reforma protes-
tante, celebra o Concilio de Trento, que foi muito menos sinodal
dos anteriores. Os Bispos participam em Trento junto com os
Superiores das Ordens Religiosas e das Congregagdes mondsticas,
assim como os delegados dos Principes, mesmo participando das
sessoes, nio tiveram direito de voto, apenas os bispos.

O Concilio Vaticano I (1869-1870), o menos sinodal da
histéria, foi conduzido por Pio IX, que estabeleceu a doutrina
do primado e da infalibilidade do Papa (18 de julho de 1870). A
partir deste dogma, nio existiria mais a necessidade de sinodos
ou concilios na Igreja, porque o préprio papa poderia resolver
tudo de maneira unilateral e infalivel. Entretanto, o papa Jodo
XIII convocou a realizagao do Concilio Vaticano II, o integrando
na perspectiva de completo “aggiornamento”, assumindo os ga-
nhos amadurecidos nos decénios precedentes e compondo-os por
meio de uma rica sintese a luz da Tradicao.

A sinodalidade foi retomada nos documentos do Concilio
Vaticano I, embora o tema, em quanto tal, no recebeu uma
atengio especial, mas se converte uma categoria chave na eclesio-
logia, em especial no documento Lumen Gentium (LG 54-57),
como caminho de renovagio, de modo que a mensagem da sal-
vagio nio seja aprisionada (cf. 2Tm 2, 9), mas toque o coragio



da humanidade hoje. (CONRADO, 2020). O Papa Pulo VI
revitalizou a prética sinodal eclesial, instituindo oficialmente o
Sinodo dos Bispos, em 15 de setembro de 1965, durante o Con-
cilio Vaticano II, com o Motu Proprio Apostolica Sollicitudo. Ap6s
o Concilio Vaticano II, o préprio Paulo VI convocou o primeiro
Sinodo dos Bispos que ocorreu entre os dias 29 de setembro a 29
de outubro de 1967, a partir dai até hoje, foram realizados vérios
sinodos, em diferentes setores da Igreja, de maneira periédica.

O pontificado de Francisco apresentando como eixo central
a prética da sinodalidade. Na homilia da Solenidade de Sao Pedro
e Sao Paulo, em 2013, primeiro ano do seu pontificado, afirmou:
“devemos caminhar pela estrada da sinodalidade”. Portanto, a si-
nodalidade é o caminho no Magistério do Papa Francisco, suge-
rido sobretudo, no discurso da comemoragio do 50° aniversdrio
da instituigao dos Sinodo dos Bispos. Apresentou sua marca num
caminho sinodal que vem se desenvolvendo através da colegia-
lidade. Para Francisco “Igreja e Sinodo sio sinénimos”, porque
“a Igreja ndo ¢ outra coisa que o caminhar juntos”, inclusive “o
caminho da sinodalidade é o caminho que Deus espera da Igreja
no terceiro milénio”, essas foram palavras do discurso pelo 50°
aniversdrio da instituiao do Sinodo dos Bispos por Paulo VI.

Enfim, uma Igreja sinodal é uma Igreja da escuta, que en-
volve todo povo de Deus nos processos de discernimento, nas
decisdes e préticas pastorais e de tal modo também deveria ser
a missao das comunidades. Portanto a sinodalidade exige o en-
volvimento e a participagio de todo o Povo de Deus na vida e
na missao da Igreja, isto é, mostra a maneira especifico de viver
e de agir da Igreja Povo de Deus. A sinodalidade ¢ o processo de
busca para encontrar um lugar diante das legitimas diversidades,
na sincera troca de dons a luz da verdade.

2. 0 CaminHo SiNoDAL DA IGREJA DA AmERICA LATINA E CARIBE

E importante ter presente que a Igreja na América Latina
e Caribe tem uma rica experiéncia conciliar, sinodal e colegial,



tanto nas origens modernas como na histéria contemporinea,
intensificada nos dltimos anos. Portanto, a primeira Assembleia
Eclesial nao comega do marco zero, faz parte de uma longa ca-
minhada. O primeiro evento sinodal continental foi em Roma,
no chamado Concilio Plendrio Latino-Americano, sob o ponti-
ficado de Ledo XIII, de 28 de maio ao 08 de julho de 1899, que
ofereceu um impulso a Igreja Latino-americana, suscitando, nos
paises da América Latina a romanizagio da Igreja e do catolicis-
mo, restringindo as tradigoes religiosas locais, em especial o uso
dos idiomas verndculos e proibindo uso de cAnticos populares nas
igrejas, ficando autorizado s6 o uso do 6rgdo e canto gregoriano.

a) Posteriormente, a primeira Conferéncia Geral foi realizada
no Rio de Janeiro, no Brasil, de 25 de julho a 4 de agosto de 1955,
com o tema central, “Vocagoes e instrucio religiosa”. Foi precedi-
da do XXXIV Congtresso Eucaristico Internacional, celebrado do
dia 17 a 24 de julho de 1955. Foi marco para a consciéncia ecle-
sial sinodal latino-americana ao fundar o CELAM (Conferéncia
Episcopal Latino-americana), a preocupagao principal era a falta
de clero e o crescimento das igrejas pentecostais no continente. O
documento final do Rio foi entregue s6 aos bispos no ano seguinte,
em 1956, e se tratava apenas de um texto manuscrito.

b) A Segunda Conferéncia Geral aconteceu em Medellin,
na Coldémbia, de 26 de agosto a 6 de setembro de 1968. O tema
central foi, “A Igreja na atual transformagio da América Latina,
a luz do Concilio Vaticano II”. Foi marcada pela recepcio do
espirito do Vaticano II, que pensou concretamente para América
Latina o espirito de mudangas do Concilio. A Conferéncia foi
de propostas, de esperancas, de confianga de que ¢ possivel uma
Igreja com identidade prépria, assumindo os desafios desta rea-
lidade e contribuindo para que ela seja transformada. Havia um
espirito de euforia e otimismo pés-Concilio. A abertura dos tra-
balhos foi feita pelo Papa Paulo VI. Usou-se o método ver, julgar
e agir dando linhas pastorais concretas.

c) A terceira Conferéncia Geral ocorreu na cidade de Puebla,
no México, de 28 de janeiro a 12 de fevereiro de 1979. O tema



proposto foi: “A evangelizacio no presente e no futuro da América
Latina” A data original deveria ser de 12 a 18 de outubro de 1978,
mas com a morte de Paulo VI e de Joao Paulo I e como a eleicio de
Jodo Paulo 11, foi adiada para inicio do préximo ano. O Papa se fez
presente na abertura dos trabalhos. A Conferéncia usou também o
método “ver, julgar e agir”, assumindo novos compromissos sob a
inspiragao da Exortagao Apostdlica Evangelii Nuntiandi.

O documento final apresenta uma Igreja engajada e preocu-
pada com o povo, expde alguns desafios eclesiais do continente.
“Comunhao e participa¢io” ¢ a expressao mais utilizada em Pue-
bla para definir o método da acio evangelizadora. O que mais
marcou a Conferéncia foi a coragem de expressar a necessidade
de fazer a opgao preferencial pelos pobres (DP, 1134-1140) e pe-
los jovens (DP, 1166-1205), que impulsionaram a agao eclesial
no engajamento social, politico e econémico.

d) A Quarta Conferéncia Geral do Episcopado Latino Ame-
ricano teve lugar em Santo Domingo, na Republica Dominicana,
de 12 a 28 de outubro de 1992. O tema da Conferéncia foi: “Nova
Evangelizacio, Promogao Humana e Cultura Cristd”. Aconteceu
no contexto do V Centendrio do inicio da evangelizacio da Amé-
rica Latina. Existiu o esforco por controlar a Conferéncia, assim
como o veto formal ao uso da metodologia do ver-julgar-agir.

Trés expressoes ficaram como que marcas registradas da Con-
feréncia de Santo Domingo: A nova evangelizagio nio apenas no
contetido, mas também na forma e no ardor. Esta nova forma de
evangelizar nao deveria de repetir os erros do passado e deveria
tentar atingir os cat6licos nominais do Continente. A promogio
humana vista de acordo com as opcoes feitas nas Conferéncias
anteriores, apontando novos desafios a serem assumidos. A pro-
mogao humana foi destacada como uma dimensao privilegiada
da nova evangelizacdo. A cultura crista pensada no processo de
inculturagdo como contribui¢io das culturas indigenas, afro-
americanas e mesticas com a riqueza da sua pluralidade cultural,
dando importincia a evangeliza¢io inculturada e contribuindo
na construgao de uma cultura verdadeiramente crista.



e) AV Conferéncia de Aparecida aconteceu de 13 a 31 de
maio de 2007, na cidade de Aparecida do Norte (SP), no Brasil.
O tema central foi “Discipulos e missiondrios de Jesus Ciristo,
para que nele todos os povos tenham vida - ‘Eu sou o caminho,
a verdade e a vida™”. Na abertura teve a presenca do papa Bento
XVI. O contexto foi marcado fortemente por atores externos, a
metade dos integrantes da assembleia ndo eram bispos, os quais
falaram muito e foram ouvidos, embora nio podiam votar. A
assembleia foi realizada com presenca de celulares e internet, o
que globalizou e facilitou as informagoes. O contato com atores
externos foi constante. Houve iniciativas expressivas, como o se-
mindrio Latino-americano de Teologia da Liberta¢io de 18 a 20
de maio, na cidade vizinha de Pindamonhangaba, a tenda dos
“Martires da caminhada” montada durante a Conferéncia nas
margens do rio Paraiba do Sul. A Romaria das CEBs (Comuni-
dades Eclesiais de Base) e das pastorais sociais, na noite de 19 de
maio, da cidade de Roseira. Além da presenca dos romeiros na
Basilica de Aparecida que acodem normalmente.

Aparecida retomou o projeto de uma Igreja libertadora e mis-
siondria, valorizando e recuperando a caminhada Latino-Ameri-
cana, como o método ver, julgar e agir, a op¢ao pelos pobres, o
papel fundamental das comunidades de base, o protagonismo dos
leigos, a familia, as opcoes pelos jovens, pelos indigenas e afro-
americanos (Cf. DA 19). A Conferéncia conseguiu reafirmar o
Vaticano II e a tradi¢io latino-americana, sobretudo de Medellin
e Puebla, em perspectiva de futuro, procurando responder aos
“novos sinais dos tempos”. Enfim, como vimos a realizagao perié-
dica de Conferencias Episcopais do Continente tem um intervalo
no maximo de 15 anos.

3. A SiNFoniA DA AsSEMBLEIA ECLESIAL LATINO-AMERICANA E DO CARIBE

A assembleia Eclesial do CELAM manifestou que existem
diversos niveis de exercicio da sinodalidade, como disse Cardeal
Grech, Secretdrio do Sinodo dos Bispos, durante a Assembleia
Eclesial. Apresentou o tema da sinodalidade como uma sinfonia
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cantada em uma infinita possibilidade de variagoes: “¢ uma sin-
fonia, onde cada voz, cada registro, cada timbre vocal enriquece
o unico Evangelho, cantado em uma infinita possibilidade de
variacoes”. Portanto, a Assembleia eclesial é uma maneira nova
e inédita da sinfonia para exercer a sinodalidade ao reunir nio
apenas os bispos, mas também representantes dos diversos setores
da Igreja e do continente, que formam o povo de Deus.

a) O contexto

A Assembleia Eclesial Latino américa e do Caribe aconteceu
entre os dias de 21 a 28 de novembro, de forma mista, um grupo
reduzido, por causa da pandemia do covid-19, se encontrou na
Basilica de Nossa Senhora de Guadalupe, na cidade do México e o
restante pela plataforma zoom de forma virtual. O tema foi “Zodos
somos discipulos missiondrios em saida”, retomando o documento
de Aparecida. O motivo da Assembleia foi retomar o espirito da V
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe,
realizada em Aparecida em 2007, em sintonia com as Conferéncias
Gerais anteriores, tendo no horizonte o Jubileu Guadalupense em
2031 e o Jubileu da Reden¢ao em 2033.

O pedido feito pelo CELAM para ao Papa Francisco da rea-
lizagao da VI Conferéncia. Perante a peti¢do, o Papa sugeriu que
se fizesse algo novo e inédito, pensou que era necessirio que se
reunisse nao somente os bispos, mas também representantes de
todos os segmentos da Igreja e do continente, que compdem o
“povo santo de Deus” a partir da retomada do Documento de
Aparecida, que ainda é muito atual e temos muito que aprender.
Sabemos que em 2007, o cardeal Jorge Mério Bergoglio, hoje
Papa Francisco, serviu a Assembleia de Aparecida como redator
final do documento e apds sua eleicio papal em 2013, Aparecida
colabora com o magistério do Papa Francisco.

O processo de preparagdo comegou com a escuta de uma
sinfonia de muitas vozes no continente, feito durante cinco me-
ses, entre abril e agosto de 2021, do Povo de Deus, que envolveu
as Igrejas locais do continente no meio da dura crise da Pandemia



da Covid-19. Para facilitar o processo de escuta foi criada uma
plataforma com o preenchimento de um formuldrio com as di-
versas questoes. As respostas foram respondidas em grupos, por
foruns ou de maneira pessoal. Apesar da indiferenca da maioria
das Igrejas locais do continente, de acordo com os dados do do-
cumento de discernimento, o processo teve a participagoes direta
de cerca de 70.000 pessoas, sendo 47.000 em diversos espagos
comunitdrios; 8.500 contribuigdes pessoais; e 14.000 participan-
do de espagos de reflexdo de féruns na América Latina, sobre os
temas mais amplos e diversos. Peru foi quem mais contribui no
processo de escuta, seguido pelo Brasil e Argentina. De acordo
com a organizagdo na fase de escuta teve a maioria de aportes
de mulheres de diferentes paises e instincias eclesiais, porém na
Assembleia as mulheres representavam apenas uma terceira parte

dos delegados.

Também, foi a primeira vez que na Igreja da América Latina e
do Caribe escuta a sinfonia das diversas vozes do povo de Deus, tao
amplamente coletadas, s3o as vozes de homens e mulheres, crian-
cas, jovens, comunidades, povos afrodescendentes, camponesas,
universitdrios, comunidades LGTBIQ), pessoas com capacidades
diferentes ou especiais, conferéncias episcopais, bispos, padres, re-
ligiosos, leigos, enfim pessoas de vdrios contextos socioculturais,
com a finalidade de identificar os sinais dos tempo a partir das
fortes interpelagdes. Como fruto do processo da escuta foi prepa-
rado o documento para o discernimento comunitirio a partir de
as multiplas contribui¢oes do Povo de Deus, com a participagio
ativa de muitas pessoas, tudo isso foi uma experiéncia de sinodali-
dade. Portanto, os textos bases para a Assembleia Eclesial foram o
Documento de Aparecida e o Documento para o Discernimento
Comunitirio sendo fruto do resultado do processo de escuta do
Povo de Deus, como dinimica sinodal para a conversao pastoral.

A assembleia ainda representou a ponte entre o Sinodo sobre
a Amazoénia e o Sinodo sobre a Sinodalidade, que estao explicita-
mente ligados por uma eclesiologia do Povo de Deus. Neste sen-
tido na mensagem enviada pelo Papa Francisco para a abertura
da Assembleia, afirma:



Junto ao povo de Deus. Que esta Assembleia nio seja de uma
elite separa do Povo Santo de Deus. Junto ao povo, ndo esquecam
que todos somos parte do Povo de Deus, todos somos parte. Este
povo de Deus que é infalibile in credendo, como nos diz o Con-
cilio, é ele que nos dd a pertenga... a Igreja se di com o partir
0 pdo, a Igreja se dd com todos sem exclusio e uma assembleia
eclesial é sinal disso; de wma igreja sem exclusdo.

Portanto, a Assembleia Eclesial, foi algo inédito na histéria
da Igreja, seguindo o desejo de Francisco. Pela primeira vez reu-
niu representantes de todos os setores da Igreja do continente.
A participagio aconteceu com 93 % on-line e apenas 7% pre-
sencial por causa da pandemia do covid-19; sendo aproximada-
mente mil delegados conectados virtualmente e quase cem de
forma presencial. A composicio seguiu as orientagdes do Papa
de que “todos somos parte do Povo de Deus”, desta maneira,
para contemplar os diferentes setores da Igreja os participantes
foram 20% de bispos; 20% de sacerdotes, 20% de religiosas
e religiosos, 40% de laicos; 1,7% de didconos, além de 0,7 %
de outras religides. A presencia feminina representou 36% e a
masculina é de 64 %. Como curiosidade a mais nova partici-
pante tinha 17 anos, era delegada da pastoral da juventude e a
mais velha 87 anos, era uma leiga consagrada. Neste dinamismo
o povo assumiu o pleno papel como batizados e batizadas de
acordo com a Lumen Gentium abertos as vozes das pessoas de
boa vontade.

A principal novidade foi o cardter eclesial e sinodal, que nio
se define por sua identidade eclesidstica, mas por sua capacidade
de envolver e ouvir o mundo, e nao apenas os fiéis na sinodalida-
de. Outra novidade significativa foi uma Assembleia Eclesidstica
e nio Episcopal. Apenas eram 20% dos bispos na Assembleia,
o resto dos membros foram representantes de todo o Povo de
Deus e da sociedade em geral. Mas nio foi composta apenas por
membros da Igreja Catélica, participam com igual direito de voz,
as pessoas, 0s movimentos e as instituigdes sociais, religiosas que
a Igreja deseja e deve ouvir para discernir as mudangas que ela
mesma deve realizar.



Os objetivos, tragados para a Assembleia Eclesial foram de
cunho pastoral e missiondrio, retomando o Documento de Apa-
recida, porque da V Conferéncia do CELAM, “ainda temos mui-
to a aprender” afirmou Francisco. Um dos principais desafios da
Assembleia, foi fazer com que todo o Povo de Deus se sinta parte
da Igreja através de um processo de escuta. Por isso, a Assembleia
nao devia ser um encontro de uma elite, mas com a participagio
que implique todo o povo Santo de Deus.

Enfatizamos a importincia da Assembleia Eclesial Latino-
Americana e do Caribe, sendo realizada apds o Sinodo para Ama-
zbnia e dentro do horizonte do caminho do Sinodo sobre a Sinoda-
lidade, isto é, a XVI Assembleia Geral Ordindria, que serd realizada
em outubro de 2023, em Roma. O Papa Francisco considera que
¢ necessdria a fase de participacio do papel ativo do Povo de Deus
no caminho para esta Assembleia Geral Ordindria ¢ fundamental,
entretanto ¢ uma parte importante e integrante do Sinodo, para o
efeito expressa no seu principio, que possa envolver a Igreja univer-
sal: “Para uma Igreja sinodal: comunhio, participagio e missao”.

b) O Evento

A realizagio do evento teve inicio com as escutas do Povo de
Deus das diversas Igrejas locais do continente, seguindo o deseja
do Papa Francisco de pér a sinodalidade como forma de tomar
decisdes e renovar as estruturas de organizagio eclesial, indo além
da colegialidade episcopal. A assembleia, aconteceu sob as no-
vas tecnologias de maneira hibrida, com a presenca de quase mil
pessoas online pela plataforma zoom e com um pequeno grupo
presencial na Cidade do México. A transmissao digital também
foi aberta, para qualquer pessoa interessada em acompanhar o
evento, através dos vérios canais, na maioria do tempo. Porém,
faltou um maior acompanhamento na preparagio para os dele-
gados, para que tivessem mais elementos nos grupos de discerni-
mento comunitdrio.

A Assembleia Eclesial se colocou no processo de escuta, com
a convicgio de que o evento é o “kairds”, é o tempo propicio de



Deus, sendo chamados a escutar a voz do Espirito Santo que
emana do Povo de Deus. O encontro foi um processo de dis-
cernimento comum para responder aos signos dos tempos, para
impulsionar a missdo eclesial, delineando novos caminhos para
o continente, seguindo os sonhos do Papa Francisco apresenta-
dos na Exortac¢io “Querida Amazdnia”: social, ecoldgico, cultural
e eclesial. O Sinodo da Amazo6nia exp6s a necessidade de uma
“conversao integral”, que se desdobre na conversao pastoral, cul-

tural, ecoldgica e sinodal (Cf QA, 7).

O principal meio e mais decisivo durante o desenvolvimen-
to da Assembleia Eclesial, foram os pequenos grupos de discer-
nimento comunitario, aonde aconteciam virtualmente os encon-
tros de todos os membros da Assembleia, tanto os que estavam
presencialmente na Casa Lago, sede da Conferéncia Episcopal
Mexicana na Cidade do México, como quem estava conectado
online a partir dos diversos lugares do continente. O ambiente
virtual foi o espago para dialogar e partilhar as diferentes experi-
éncias eclesiais do continente, como um lugar de discernimento,
de escuta comunitdrio e como vivéncia da sinodalidade do Povo
de Deus. A grande variedade de pessoas, experiéncias, estados de
vida, idiomas, sotaques, culturas, enriqueceram a partilha na es-
cuta do Espirito que inspira e guia no caminho sinodal dentro de
um novo ardor missiondrio. Como assegura a mensagem final:

Com grande alegria vivemos essa Assembleia como uma verda-
deira experiéncia de sinodalidade, em escuta miitua e no dis-
cernimento comunitdrio do que o Espirito Santo quer dizer &
sua Igreja. Caminbamos juntos, reconbecendo nossa diversidade
poliédrica, mas acima de tudo, reconbecendo o que nos une, ¢
nesse didlogo, nossos coragées como discipulos se voltaram para
as realidades que o continente estd vivenciando, em suas dores
e esperangas.

Durante o evento, fruto principal do discernimento dos cin-
quenta grupos online da Assembleia Eclesial, apareceu a necessi-
dade do reconhecimento maior do protagonismo das mulheres
na sociedade e na Igreja, a superagao do clericalismo e da auto re-
ferencialidade eclesial, a valorizagio da juventude, a reafirmagao



da opgao preferencial pelos pobres e pela justica, a necessidade
de retomar das CEBs como parte da experiéncia sinodal no con-
tinente, que nio aparecem de forma clara nos desafios pastorais
apresentados no final da Assembleia.

Um dos momentos importantes da Assembleia se deu na
escuta dos diversos testemunhos de vida dos participantes, alguns
presenciais e outros virtuais, que animaram com um entusiasmo
que acontece no caminhar juntos em comunhio e sinodalidade,
apresentando as ricas experiéncias de vida e missio nos lugares
mais remotos e desafiadores do continente, como acompanha-
mento das vitimas da pandemia, das mulheres que sofrem violén-
cia, dos imigrantes indocumentados, dos povos origindrios, dos
afrodescendentes, dos jovens, entre outros muitos.

Destacamos os momentos espiritualidade e oragio que
uniam a fé e a vida e enriqueciam a Assembleia com uma mistica
libertadora. Para cada dia existia uma citagio Biblica que orien-
tava a jornada de trabalho cotidiano. O primeiro momento do
encontro era um forte momento de espiritualidade e de oragao
refletida e iluminada a partir da Palavra de Deus e das diversas ex-
pressoes culturais e misticas do continente unido a fé com a vida.
No final da jornada sempre acontecia a celebragao da Eucaristia
e reza do Santo Rosdrio.

Infelizmente, desde o comego da Assembleia Eclesial, foi
dito que nio se produziria um documento final, embora espe-
ramos uma posicao oficial, para que nio seja uma ruptura com
as Conferéncias Episcopais do Continente, apenas apresentaria
algumas conclusées ou desafios e orientagdes pastorais, como de
fato foi feito. Ainda aconteceram vdrias dificuldades e desencon-
tros, como as falhas técnicas, de maneira especial no primeiro dia
nao foi possivel a realizacio do trabalho em grupos de discerni-
mento, devido a problemas no sistema da plataforma zoom, tal-
vez pela inexperiéncia e novidade da tecnologia, o que tornaram
complexo o processo de participagdo, porém juntos na grande
sala virtual o trabalho foi realizado, com os limites que imp6em
o grande niimero de participantes.



¢) Esperangas e desafios

A Assembleia foi uma experiéncia profunda e de trabalho
em conjunto de forma sinodal, que criou esperangas e marcou
desafios. Ainda nio sabemos realmente quais serdo os verdadeiros
frutos, por se tratar de um evento inédito na histéria eclesial. Es-
peramos que possa ser um “kairés” para Igreja na América Latina
e no Caribe, um momento histérico para os caminhos pastorais
e missiondrios para o continente. Entretanto, como resultado ou
fruto do discernimento grupal foram apontados pela coordena-
¢ao quarenta e um desafios pastorais para Igreja na América Lati-
na, com as suas orientagdes pastorais de forma sintética, que apds
a escolha dos assembleismas, através de indicagbes online foram
priorizados apenas doze.

O Evento suscitou a Esperanca de uma Igreja sinodal, atra-
vés do processo de escuta, comunhio e participagdo. A sinodali-
dade sendo entendida como um espago de encontro e apertura
para a transformagio das estruturas eclesiais e sociais que permi-
tam renovar o impulso missiondrio e aproximagio com os mais
pobres e excluidos, valorizando mais os leigos, as mulheres e jo-
vens, assim como a diversidade de identidades, povos e culturas.
Igualmente foi suscitada a Esperanca de uma Igreja mais préxima
do sofrimento do Povo, que valoriza mais as CEBs, suscite agoes
de defesa para com os direitos humanos, a Casa Comum, assim
como possa escutar o clamor dos mais pobres e excluidos.

Existiu o sentimento que a Igreja em tempos do pontificado
do Francisco vem crescendo no processo sinodal, assumindo um
jeito cada vez mais participativo e missiondrio, enquanto mais vive
e pratica um estilo sinodal de comunhio. Portanto, a Igreja nio é
apenas sinodal, mas também ¢ missiondria, porém s6 é missiondria
se for sinodal e s6 ¢ sinodal se for missiondria. Uma conversao mis-
siondria ndo é possivel sem uma conversio sinodal, o que implica a

escuta que tem a coragem de pedir e dar perdao (Cf. GRECH).

Um projeto missiondrio sé6 pode emergir do processo sino-
dal de escuta-discernimento. Para realizar uma atuagio sinodal,
conversdo pastoral e missiondria se exige que alguns paradigmas,



ainda muito presentes na cultura eclesidstica sejam superados o
que parece um desafio que a maioria da Igreja nio estd disposta
a enfrentar. Entre estes, a concentragio da responsabilidade da
missao apenas no ministério dos pastores ordenados como bispos
e padres, assim como a insuficiente valorizagio da vida consagra-
da e dos dons carismdticos, inclusive a pouca apreciagio da atual
acgao especifica e qualificada dos leigos, em especial das mulheres.
Portanto, o exercicio de um estilo sinodal de comunhao e parti-
cipagao, constituem a base para uma eficaz conversio missiondria
e pastoral do discipulo missiondrio.

Experiéncias pastorais como as CEBs, as pastorais sociais, as
Missoes Populares e os Mértires da caminhada, entre outros temas,
aparecerem de maneira timida nos desafios pastorais apresentados
no final do encontro. Parece que o resultado foi pouco expressivo
para um evento tdo esperado no processo de abrir caminhos para
o Povo de Deus e da Igreja. Apesar das deficiéncias, lacunas e limi-
tes da Assembleia, esperamos que todos os discipulos missiondrios
sejamos capazes de assumirmos o compromisso de uma Igreja em
saida no compromisso da constru¢io do Reino de Deus.

O grande desafio de superagio do clericalismo permanece
como fenémeno na Igreja, que abusa do poder institucionalizado
para manter os leigos & margem das decisées (Cf. EG, 102). Obs-
taculiza o crescimento de uma Igreja Sinodal e missiondria, eco foi
evidenciado na Assembleia e colocou a Igreja diante da necessidade
de uma constante conversao, diante de um presente e passando
clerical para projeto sinodal, menos burocracia, autossuficiente e
sem abusos de poder. O Papa Francisco nos convida ao longo de
seu pontificado, repetidamente a passar de uma Igreja clerical para
uma Igreja Sinodal. Portanto, é impossivel imaginar uma conver-
sd0 eclesial sem a participagio ativa de todos os membros do Povo
de Deus. Uma Igreja sinodal ndo ¢ autorreferencial, mas missiond-
ria; ¢ uma Igreja que escuta o grito dos pobres e da terra.

Enfim, a assembleia nio foi ponto de chegada, mas de parti-
da, portanto a partir das reflexdes realizadas na Assembleia Ecle-
sial foram feitos quarenta e um desafios pastorais, logo foram



sintetizados em doze, com orientagdes pastorais, para a Igreja no
continente, os quais sdo referentes a participagio dos jovens e das
mulheres nas instincias de discernimento e decisao eclesial; ao
acompanhamento as vitimas da injustica, pobres, povos origind-
rios e afrodescendentes na defesa da vida; & defesa da vida e da
dignidade humana de forma ampla; a valorizagio da sinodalidade
para a erradicagio do clericalismo; a participagio dos leigos na
transformagao cultural, politica, social e eclesial; 4 escuta do cla-
mor dos pobres e descartados;  inclusio de temas no itinerdrio
formativo nos semindrios da ecologia, povos origindrios, incul-
turacio; A renovaciao da ministerialidade, evitando o clericalis-
mo e favorecendo a conversio pastoral;  reafirmagio dos quatro
sonhos de Querida Amazdnia; as agoes para o encontro pessoal
com Cristo na realidade do continente.

CoNSIDERACOES FiNAIS

A Assembleia Eclesial ndo pode ser reduza a um olhar ex-
clusivo para o interior da Igreja, mas precisa ser um novo jei-
to de sinodalidade, como processo de conversao eclesial, como
caminho da missiondria, no processo de criar uma consciéncia
de que todos somos igreja e, portanto, todos somos discipulos
missiondrios. Neste sentido se ouviram vozes com o desejo da re-
novagio do compromisso da missio, como tarefa de todo o povo
de Deus, isto ¢, de todo o discipulo missiondrio estd inserido nas
realidades cotidianas do continente. Os protagonistas da missao
sd0 os proprios leigos, superando a visdo tradicional da missio.
O caminho da sinodalidade requer constante conversao pastoral
e missiondria, a qual consiste em uma renovagio de mentalidade,
de atitudes, de préticas e de estruturas em vista da cada vez maior
fidelidade a prépria vocagio.

Assembleia Eclesial foi um tempo de discernimento e de
escuta, houve grandes esforgos sintéticos a fim de que nao fos-
se uma “Torre de Babel” diante da diversidade e pluralidade de
opinides, visdes e manifestagoes nos diversos grupos de escuta e
discernimento. Todavia, ficou a responsabilidade de preservar e



dar continuidade ao processo sinodal, atualizando e revitalizan-
do o documento Aparecida pds Assembleia Eclesial, seguindo o
desejo de Papa Francisca, contudo, ainda ficam incertos sobre o
verdadeiro resultado final. Inclusive estamos cientes que a As-
sembleia Eclesial ndo é ponto de chegada, mas ponto de partida,
embora os resultados nio tém novidades, o significado é muito
mais importante que qualquer tipo de resultado.

As apresentagoes, palestras, elaboragdes e testemunhos de
vida durante a Assembleia apontaram o convite de reformar as
estruturas eclesiais, com a efetiva valorizagio das mulheres, da
irradicagdo do clericalismo, do compromisso com a casa comum,
entre outros temas. A assembleia esteve cheia de sonhos e espe-
rangas com grandes utopias como discipulos missiondrios para a
transformagio da sociedade, humanidade e Igreja na fidelidade
do seguimento de Jesus Cristo. Entretanto, houve o sentimento
de que o processo de utopia e Esperanca durante a assembleia se
enfraqueceu diante de uma lista de afirmagoes, desafios e orien-
tagdes pastorais finais, talvez, nio correspondem totalmente ao
desenvolvimento da Assembleia, nem a convocatéria Eclesial, de
acordo com os sonhos do Papa Francisco. Quem sabe, se nao
tivermos a ousadia necessdria, serd mais um evento eclesial e nao
se conseguird dar o salto necessdrio de qualidade sinodal e mis-
siondrio. Porém, apesar das lacunas, desejamos que a Assembleia
Eclesial possa ser um verdadeiro “kairds” para Igreja Universal e
para o continente da América Latina e do Caribe.

ParA REFLETIR
* () que enfendemos por uma prdtica missiondria sinodal?

*  (omo realizamos nossa acdo missiondria e comunitdria diante do processo
sinodal?

*  Porque as nossas decisoes comunitdrias devem ser cada vez mais sinodais?




REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

CELAM. Documento de Aparecida. V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano e do Caribe. Brasilia: CNBB, 2007.

. Documento de trabajo: Escucha en la 14 Asamblea Eclesial
para América Latina y el Caribe. Voces del Pueblo. Disponivel: https://
asambleaeclesial.lat/ Acesso 19 de novembro de 2021.

. Documento para el Discernimiento comunitario. En la Pri-
mera Asamblea Eclesial de América Latina y el Caribe “Todos somos
discipulos misioneros en salida” Disponivel: https://asambleaeclesial.
lat/ Acesso 19 de novembro de 2021.

. Los desafios Pastorales de la Asamblea Eclesial de América
Latina y del Caribe. Documento em PDE

COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na
vida e na missio da Igreja. Brasilia: Edicoes CNBB, 2018.

CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1. Constitui¢io Dogmitica

Dei Verbum sobre a revelacio divina. Petrépolis: Vozes, 2000.

CONRADOQO, S. Sinodalidade e conversao pastoral. Revista Vida Pasto-
ral. Ano: 61 Ntumero: 331. Fevereiro de 2020. Sio Paulo: Paulus.

FERREIRA, A. A Sinodalidade Eclesial no Magistério de Francisco. Re-
vista ATeo, Rio de Janeiro, v. 22, n. 59, p. 390-404, maio/agosto 2018.

FRANCISCO. Discurso do santo padre Francisco: comemoragio do cin-
quentendrio da institui¢do do Sinodo dos Bispos, 17 out. 2015. Dis-
ponivel em: http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2015/
october/. Acesso: 16/07/2021.

. Exortagio Apostélica Evangelii Gaudium sobre o antncio
do evangelho no mundo atual. Sao Paulo: Paulus/Loyola, 2013.

. Exortagio apostélica Querida Amazénia. Sao Paulo: Paulus/
Loyola, 2019.

. Mensagem para a abertura da Assembleia da América Lati-
na e caribe. Texto em PDE

GRECH, Card. Mério. Mensagem do Secretdrio-Geral do Sinodo dos
Bispos, para a Assembleia Eclesial da América Latina e do Caribe. Do-
cumento PDE



SiNoDALIDADE E MissAo:
HoRrizoNTEs E Desarios No MExico
E NA AMERICA LATINA

Elisa Silva
elisasilvaG3 @gmail.com

RESUMO: Neste artigo queremos evidenciar os horizontes do novo para-
digma da missio ad gentes e os desafios que encontramos para trabalhar
sinodalmente, quando vivemos em um pais nio-cristio, ou quando volta-
mos aos nossos paises de origem. A maioria das congregagies missiondrias
com carisma ad gentes cresceu e se alimentou de uma reflexio missiondria
anterior ao Vaticano II, elaborada sobretudo, no seio das escolas cldssicas de
missiologia, oferecendo bases teoldgicas para uma prdxis missiondria con-
creta e ad vitam que foi desenvolvida em um certo tempo e mentalidade.
Hoje constatamos que a maioria dos membros dos institutos missiondrios
retornam ao seu pais de origem e trabalham ou vivem sua misséo-vocagdo
em situagoes que nio sio de primeiro aniincio e nos encontramos em um
momento de crise de vocacoes missiondrias ad gentes.

ABSTRACT: In this article we want to highlight the horizons of the new
paradigm of the mission ad gentes and the challenges we find ro work syno-
dically, when we live in a non-christian country, or when we return to our
countries of origin. Most missionary congregations with charisma ad gentes
grew and were nourished by a missionary reflection before Vatican II, deve-
loped above all within the classical schools of missiology, offering theological
bases for a concrete and ad vitam missionary praxis that was developed in a
certain time and mindset. Today we see that the majority of the members of
the missionary institutes return to their country of origin and work or live
their mission-vocation in situations that are not first-proclamation, and we
Jfind ourselves in a moment of crisis of missionary vocations.

Existem circunstincias histdricas que mudaram certos para-
digmas, onde algumas praticas missiondrias jd estavam superadas
e com uma teologia da missio em forte transi¢io. Unida a esta



realidade, como Igreja, estamos nos preparando para um Sino-
do que estd refletindo sobre a sinodalidade na vida e missao da
Igreja. Assistimos claramente a uma mudanca de paradigma mis-
siondrio e somos chamados a viver em novos contextos com um
horizonte vasto que exige novos estilos de missio, onde a missao
deve ser pensada e tecida a partir de outras chaves.

. Missio Ap viram, Missio como TeSTEMUNHO E COMUNHAO

Vivemos muitas transformacoes geradas pela globalizagio, a
multiculturalidade, os movimentos migratdrios, as novas frontei-
ras religiosas, que devem ser acompanhadas por uma reflexao que
nos permite para ser testemunhas viventes capazes de proclamar
e anunciar o Evangelho da Vida em situagdes de fronteira, em
ambitos e aredpagos novos, trilhando as pegadas de Deus, tra-
balhando em comunhio e em didlogo com todos aqueles que se
movem na perspectiva e no horizonte do Reino.

Essas mudancas e essas novas situagdes missiondrias nos le-
vam necessariamente a reorientar a missao e colocd-la em um
quadro teoldgico e pastoral mais amplo que nos permita abordar
com seguranga os novos desafios que estao ocorrendo no universo
da missio (MADRUGA SALVADOR, 2006, p. 1). Neste novo
contexto global, urbano e ad gentes em que vivemos, vem a mente
uma série de reflexdes que se articulam nos diversos contextos
geogréficos, existenciais, humanos e eclesiais que nos desafiam a
viver a sinodalidade missiondria.

“A Igreja nao cresce por proselitismo, mas por atragao”. (EG,
14) Esta afirmagdo do Papa Francisco muda radicalmente o mo-
delo “colonial” de missao, que caracterizou a missao ad gentes
nos ultimos dois séculos, até o Vaticano II. Recordamos como
os missiondrios/as se apresentavam nos paises ditos de missao,
mostrando-se com uma atitude de superioridade cultural e reli-
giosa, praticamente negava ao didlogo e a alteridade como rique-
za. E assim que nos propde um novo estilo de missao, que nos
remete A missdo por atracio ou irradia¢do, como nas primeiras



comunidades cristas. Convida-nos a uma nova missio que nasce
do testemunho alegre de uma comunidade que ¢ comunhao e
vivéncia do amor de Deus. Uma comunidade que testemunha
o Evangelho com a sua vida, portanto, o andncio do Evangelho
nasce do testemunho jubiloso do encontro com Jesus e da no-
vidade de vida que produz nos seus discipulos. O missiondrio é
soliddrio, peregrino junto com as pessoas que vive e com as quais
descobre as “sementes do Verbo”.

A realidade de nossas congregacoes religiosas missiondrias,
consagrados/as, que vivem em comunidades interculturais, nos
faz pessoas privilegiadas, chamadas a viver juntos, de diferentes
culturas e idades, como sinal concreto de comunhao. No entan-
to, ainda é um desafio viver este processo com maior incidéncia:

Para alguns institutos, estd surgindo uma situagdo dificil de ad-
ministrar: por um lado, algumas dezenas de membros idosos,
apegados as tradigées culturais e institucionais cldssicas e, ds ve-
zes, confortdveis, e por outro, uma grande variedade de membros
Jovens, vindos de diversas culturas, que anseiam, sentem-se mar-

ginalizados, ndo aceitam papéis subalternos ... (VNON, 13)

Perante esta realidade, resta sempre para o missiondrio hoje
um desafio de viver em comunidades interculturais e ainda, o
compromisso de se encarnar e se aculturar em novas realidades.
Além disso, nos interrogamos sobre o motivo pelo qual muitas
vocagOes missiondrias ad gentes, depois de alguns anos de missao,
retornam aos seus paises de origem? E nos perguntamos também:
os jovens de hoje, ainda tém na mente e no coragio o desejo de
entregar toda a vida (ad vitam) a Jesus e a sua missao?

1. Missio Ap InTra, Contextos Atuars, Desarios PARA A MissAo

A missao ad intra. O Papa propée compreender a nossa fé
com os olhos dos pobres, iluminados pela leitura das Sagradas
Escrituras da realidade presente e da Tradigdo. Isso supoe que
sejamos ddceis e atentos para ouvir o clamor dos pobres. E a
docilidade como dom de deixar-se instruir e evangelizar pelos

pobres. (EG 187).



Falando do México e da América Latina, como missiond-
rios em uma Igreja ja “crista”, temos um campo enorme, onde o
andncio do Evangelho é urgente e vital para o caminho sinodal
a0 qual somos convidados a viver. Ser missiondrios em uma reali-
dade que sofre, em uma sociedade que clama por justica, em um
povo que continua vivendo nio s6 na pobreza, mas também em
continua violéncia institucionalizada, que ataca os mais pobres,
os mais frigeis, os mais vulnerdveis, aos inocentes, etc., é atual-
mente um grande desafio.

Ser missiondrios aqui e agora, (ad intra) continua sendo um
desafio, um desafio ainda em aberto, onde a Igreja missiondria
ainda tem um longo caminho a percorrer junto com a Igreja insti-
tucional. Quais sdo alguns campos ou situagées, ad intra, que nos
abrem para um amplo horizonte de agio e que continuam a ser
desafios para a missio hoje? Aqui mencionamos apenas alguns:

A regeneragio do tecido social. Uma primeira situagio com
0 campo muito vasto de acdo pastoral, missiondria e que vemos
palpével no México é acompanhar as pessoas que vivem na cidade
ou nas 4reas indigenas ou rurais na regeneragio do tecido social.

Qual ¢ o tecido social? E tudo o que temos em comum, nds
que pertencemos a uma comunidade, ¢ o que nos une, nos iden-
tifica, nos faz quem somos e nos sentimos parte da mesma cul-
tura, da mesma tradigio. E sinénimo de solidariedade, protecio,
respeito aos direitos e seguranca diante das adversidades. E saber
que podemos contar com nossos vizinhos em caso de adversidade
ou saber que podemos compartilhar nossa estabilidade oferecen-
do um pouco do que temos. Refere-se as relagoes significativas
que determinam modos particulares de ser, produzir, interagir e
projetar-se no 4mbito familiar, comunitdrio e laboral.

O desafio ¢ envolver-se com todos para participar e promo-
ver a comunicaco, a unidade e a ajuda mitua, a todos os niveis,
social, politico, desenvolvimento humano, religioso, etc., estimu-
lando assim a regeneracio do tecido social.

Um dos fortes fatores que deteriorou o tecido social do Mé-
xico é a violéncia, que é apenas a parte visivel de um problema de



fragmentagao social, que afeta as diferentes esferas da vida pessoal
e coletiva, o que impede um processo normal na vida humana de-
senvolvimento da pessoa e da comunidade, portanto, a violéncia
continua sendo um fen6meno complexo e multicausal, que tem
em suas raizes um desengajamento social e existencial. Nesse sen-
tido, ¢ preciso trabalhar em Redes, (uma pastoral sinodal) para
unir todas as forcas possiveis para o desenvolvimento de uma
paz duradoura, respostas simples ou isoladas no terdo o impacto
necessario para reverté-la. Assim, o modelo implica um trabalho
interinstitucional e interdisciplinar, levando em conta seus deter-
minantes estruturais: relaces familiares e comunitdrias, relacoes
socioecondmicas, relagdes politicas e juridicas, relagoes culturais
e educacionais, relacoes transcendentais e existenciais, relacoes
territoriais e organizacionais.

A promogio do Desenvolvimento Humano Integral. Ou-
tro campo de acdo é o Desenvolvimento Humano, que promove
o atendimento 4 humanidade sofredora, incluindo os necessita-
dos, os doentes e os excluidos, que presta atengao especial as ne-
cessidades e problemas daqueles que sio forcados a fugir de sua
terra natal, os apdtridas, os marginalizados, as vitimas de armas,
conflitos e desastres naturais, os presos, os desempregados, as vi-
timas de formas contemporineas de escravidao e tortura e outros
cuja dignidade estd em risco. Falar de desenvolvimento humano
integral ¢ falar de justica e paz, de desenvolvimento dos povos,
de promogao, da defesa da dignidade humana e dos direitos hu-
manos relacionados com o trabalho, incluindo o dos menores;
o fenémeno da migracio e da exploragio dos migrantes; trifico
de pessoas e escravidao; prisao, tortura e pena capital; desarma-
mento e controle de armas, bem como conflitos armados e seus
efeitos sobre a populagao civil e 0 meio ambiente natural.

O desafio continua sendo trabalhar pelo desenvolvimento
humano integral, inspirado no Evangelho e seguindo a linha da
teologia e da Doutrina Social da Igreja: envolver-se em processos
de justica e paz, progresso dos povos, promogio e protecio da
dignidade e dos direitos humanos, etc. Convidar ao didlogo os
diversos sistemas sociais — como economia, finangas, trabalho,



politica, cultura — sio horizontes abertos de uma pastoral mis-
siondria de vanguarda, desde as trincheiras, onde o missiondrio
tem muito a compartilhar por sua experiéncia sempre préxima
pessoas que sofrem.

Os cuidados com a criagdo. “A existéncia humana baseia-
se em trés relagdes fundamentais intimamente ligadas: a relagao
com Deus, com o préximo e com a terra”. (LS 66). A Igreja pro-
move o desenvolvimento integral da pessoa, favorecendo a re-
cuperagdo da capacidade de relacionamento entre o homem e a
terra. Isso permite despertar a dignidade das pessoas e dos povos
a partir das necessidades de amadurecimento material e espiri-
tual que cada um possui, melhorando as condi¢oes ambientais,
sociais, culturais, religiosas em que vivemos. Ajudar a difundir
uma cultura de respeito ao planeta e ao ser humano e as popu-
lacdes que convivem em estreito contato com a natureza ainda
¢é atualmente um desafio a ser realizado, o missiondrio de modo
particular é chamado a proteger essa cultura de cuidado com a
criagio porque é um desafio urgente para o nosso planeta e para
cada ser humano.

As periferias “existenciais”. Dizer “pessoa” sempre significa
“rela¢do”, ndo individualismo, inclusdo e nao exclusio, dignidade
Unica e invioldvel e ndo exploracio, liberdade e nio constrigio. A
atengao especial as “periferias existenciais”, especialmente aquelas
condi¢des de existéncia marcadas pela marginalidade, abandono,
dor, privagio, perda de sentido e esperanga ¢ e continua sendo
um campo de agdo bastante amplo. Promover o desenvolvimen-
to humano integral inspirado no Evangelho ¢é criar vinculos que
convidam ao didlogo entre os diversos sistemas sociais — como
economia, financas, trabalho, politica, cultura. O desenvolvi-
mento integral é um processo que se alcanca por meio do con-
junto coordenado de ag¢des politicas, sociais e econdmicas que
se baseiam na promogio da dignidade da pessoa, da solidarie-
dade e da subsidiariedade para melhorar as condi¢ées de pleno
desenvolvimento das familias e das pessoas, contribuindo para
um desenvolvimento social e clima humano de confianga mitua
com especial aten¢io a situagao dos problemas daqueles que tém



menos possibilidades de acesso aos beneficios da modernidade,
num ambiente que proteja o habitat e numa dimensio, o que os
garanta também para as geracoes futuras.

A promogao de todas as formas de vida. A vida humana
serd sempre o primeiro valor a ser defendido, seguido daqueles
valores que tém a ver com a dignidade da pessoa. A vida nio é o
valor mais alto, mas é o mais bdsico e, portanto, constitui o pri-

meiro dos direitos. (DE LA VEGA, 2007, p. 1-4)).

Consciente das dificuldades especiais da cultura contempo-
rinea em reconhecer o sentido e o valor da vida humana em toda
a sua plenitude, Jodo Paulo II colocou “o Evangelho da vida” no
centro do seu ensinamento. A enciclica Evangelium Vitae é uma
bela exposi¢io do valor sagrado e invioldvel de toda a vida huma-
na, do inicio ao fim. Em suas intervengées nao faltaram a dendncia
das ameagas que pairam sobre a vida humana: aborto, eutandsia
e manipulagio de embrides; também o terrorismo e a exploragio
econdmica que condenam populagées inteiras a fome.

Nunca antes o valor da vida, em particular, a vida dos mais
fracos, deve depender da opinido daqueles que tém poder. As
vitimas chegam aos milhoes e na maioria os estados do México.
Diante dessa situacio, os que defendem a vida unem forcas para
representar um impulso efetivo que salva vidas e se une a outras
para enfrentar uma das maiores injustigas que a histéria humana
presenciou.

Diante dessa situacio que vivemos, as opgdes sdo muito cla-
ras, se vocé age de forma ética e moralmente correta ou nao. Por
isso, hoje mais do que nunca ¢ preciso lembrar as palavras do ma-
temdtico drabe Al-Khawarizmi, quando questionado sobre qual
valor ele poderia dar ao ser humano:

Se ele tem ética, entio seu valor é um. Se também for inteligente,
adicione um zero a ele e sew valor serd dez. Se ele também for
rico, adicione outro zero e serd cem. Se acima de tudo isso tam-
bém for uma pessoa bonita, adicione outro zero e seu valor serd
mil. Mas, se perder o um, que corresponde & ética, perderd rodo
o0 seu valor, pois $0 restardo os zeros.



O pensador em questao revela algo muito simples: sem valo-
res éticos ou principios morais realmente sélidos, nao resta nada
além de zero.

Aqui vem a nossa capacidade de entrar, como missiondrios,
na sociedade e ser uma ponte entre a realidade muitas vezes per-
dida, entre as modas novas e tempordrias, em contraste com os
valores fundamentais da vida e da boa convivéncia. A colabora-
¢ao que o missiondrio pode criar nestas zonas fronteirigas, neste
horizonte tao atual, é a de um didlogo formativo no mundo leigo
e que ajude a cultivar uma formacio de consciéncia que ajude
a pessoa a crescer, no respeito pelos direitos humanos, valores
éticos e principalmente valores evangélicos, pois a pessoa desde a
concepgao até a morte é sagrada.

1. Missio Ap Extra, DiALoGo INTER-RELIGIOSO E ECUMENISMO:
NOSSA ESPECIFICIDADE AINDA £ ATUAL?

A missio ad extra, que é nossa missio especifica, continua
atual se percebermos o grande espago geogrifico onde Jesus nao
¢ conhecido, mas nio podemos nos limitar apenas a esse espaco,
porque a misso ad gentes continua a ser realizada com as pessoas
que sio instrumentos de Deus, enviados a uma cidade especifica.
A atitude de um missiondrio que chega pela primeira vez a um
determinado lugar, nao pode deixar de levar aquelas atitudes ti-
picas de qualquer evangelizador que vive sua missao em qualquer
lugar onde esteja, seja missdo ad extra ou ad intra, essas atitudes
s6 podem ser adquiridas numa constante ruminacio do Evange-
lho, deixando-se interrogar quotidianamente com Jesus Cristo
que ¢ o missiondrio do Pai.

As atitudes da vida de Jesus, que se encarna em uma cultura
bem definida e vive em um mundo de relagoes, sdo as mesmas que
permeiam o missiondrio em sua caminhada pelo mundo e em seu
modo de se relacionar com todos ao seu redor e que se relaciona
com aquele outro que nio conhece o amor de Deus, que tem sede
da Palavra de Deus, que vive na dor, que sofre ou estd em situagao



de vulnerabilidade e com aquele outro que vive em dreas onde é
necessdrio comegar um didlogo respeitoso e delicado.

Promover também a interculturalidade religiosa e ecuménica
¢ acolher a diversidade, em um didlogo aberto, sereno e constante,
capaz de criar lagos de fraternidade em qualquer contexto eclesial
em que nos encontremos. Para criar o Didlogo podemos levar em
consideragio os quatro niveis de didlogo que encontramos em dois
textos do Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-religioso, Did-
logo e Missao de 1984; Didlogo e andncio de 1991.

Nestes textos, didlogo e missao andam muito préximos:

a) didlogo de vida: onde hd o esforgo de viver com espirito de
abertura ao outro, participando juntos das alegrias, tristezas
e preocupagdes humanas.

b) didlogo nas obras: quando juntos colaboramos no desenvol-
vimento humano integral, num caminho de liberta¢io dos
povos, onde somos educados na paz, no respeito ao préximo
e ao meio ambiente, solidariedade no sofrimento, promogio
da justica e inclusao.

¢) didlogo no intercimbio teoldgico: onde os especialistas das
diferentes partes alcangam algo comum que ajuda a com-
preensdo reciproca de sua heranca religiosa, para chegar a
apreciar os valores espirituais de cada um. Trata-se de um es-
forco a servigo da verdade, onde se verificam pontos de con-
vergéncia e diferencas fundamentais, num esforgo sincero de
superacdo dos preconceitos e incompreensées da histdria.

d) didlogo da experiéncia religiosa: quando pessoas arraigadas
em suas tradigdes religiosas compartilham suas riquezas espi-
rituais, por exemplo, seu modelo de oragao e contemplagao,
sua fé e os caminhos da busca de Deus e do absoluto.

Resta-me dizer que o missiondrio, em qualquer contexto em
que se encontre, que vive apaixonadamente a sua vocagio, tor-
nar-se-4 o enviado do didlogo de esperanga e consolagio, porque
no seu caminho missiondrio a sua evangeliza¢io serd sempre sinal
de esperanca e consolagio para todos os que a encontram.



IV. Missio No ConTexto, CAMINHANDO JUNTOS
EM UMA |GREJA SINODAL

Estamos em um contexto eclesial chave e histérico para
nossa Igreja. A preparagio para o Sinodo sobre a sinodalidade
deu orientagdes para a reflexdo nio apenas nos altos niveis da
Igreja, mas também provocou a participagao no nivel das Igre-
jas particulares.

Dom Mario Grech, durante a realizacio da Assembleia Ecle-
sial da América Latina e do Caribe, falou-nos da “estreita relacao
entre sinodalidade e missio”. Ele nos alertou sobre as divisoes
na Igreja, que exigem uma conversao sinodal, sobre os grupos e
seitas cristas que promovem uma compreensio individualista e
intima da fé. Diante disso, a resposta mais crivel é a da comunhao
e da Tradicdo da Igreja, que ndo é um canto em unissono, mas
uma sinfonia, onde cada voz, cada registro, cada timbre vocal
enriquece o tnico Evangelho, cantado em uma possibilidade in-

finita de variacoes (GRECH, 2021).

Perante este acontecimento relevante no nosso continente,
somos chamados como Igreja missiondria a dar o nosso contri-
buto em uniio com esta sinfonia, com o contributo dnico e es-
pecifico que os institutos missiondrios podem dar e enriquecer as
nossas Igrejas particulares.

Inclusive somos chamados a ser sinal que d4 esperanca e
anima o povo de Deus. E necessirio que a vida consagrada e
missiondria se coloque no lugar da humildade, reconheca seus
pecados, mude suas formas de se relacionar. A partir dai somos
chamados a tecer a comunhio. Diante dessa nova realidade em
que vivemos, o caminho ¢ o discernimento, a atencio a realidade
e a capacidade de escutar o clamor de Deus. Deixar-nos guiar
pelo Espirito, que nos encoraja a tecer relacionamentos, amizades
e afetos na vida cotidiana e nos encoraja a amar, acreditar e cuidar
uns dos outros, a nos dar um lugar, a nao nos excluir. Tecer novos
caminhos s6 serd possivel com o olhar fixo em Jesus, convictos de
que este é 0 momento da escuta e do discernimento.



Os horizontes que se vislumbram para a missao da Igreja
hoje sio vastos, nio se limitam apenas a uma sacramentalizacio
ou trabalho administrativo das obras da Congrega¢ao ou do Ins-
tituto, pelo contrdrio, é necessiria uma criatividade profunda,
uma ousadia de novos caminhos e continuar a fazer novos tecidos
que respondam ao contexto em que vivemos a nossa missao ad
intra e ad extra. Enquanto confirmamos esta realidade, estamos
conscientes de que os desafios da missdo hoje se multiplicam cada
vez mais, pois hd sempre mais dreas onde o Evangelho nao ¢ co-
nhecido e onde encontramos intimeras pessoas sedentas de ouvi-
lo, para vivé-lo e ami-lo

PERGUNTAS:

*  Missdo ad vifam, missdo como testemunho e comunhdo: como vivo, onde
atuo e com quem, hoje, estou tecendo o caminho para viver o que é proprio
da minha vocacio: anunciar o Evangelho? A vocagdo ad gentes e ad vitam,
quais sio seus prds e contras no ambiente da juventude de hoje?

e Missio ad intra: Quais so os desafios da misso, que ainda no realiza-
mos, em “sentido sinodal” para a misséo ad gentes e para os missiondrios
que nos enconframos em paises de antiga tradicdo cristd sem trair nossa
espedificidade?

* Missio ad extra: Nosso especifico ad gentes ainda é atual na Igreja hoje?
Por qué?

* Missdo no contexto, numa Igreja sinodal, que anuncia o Evangelho:
Como se realiza hoje este “caminhar juntos” na prdpria Igreja parti-
cular? Que passos o Espirito nos convida a dar para crescer em nosso
“caminhar juntos”?
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Sinodalidade para adiar o fim do mundo
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RESUMO: A sinodalidade tem sido definida como ‘caminbar juntos”
Assim, neste artigo, propoe-se responder a seguinte pergunta: como os po-
vos amerindios compreendem ‘caminbar juntos” A partir da sabedoria de
Ailton Krenak, ancido do povo Borum (KRENAK) e lider histérico do
movimento indigena no Brasil, sinodalidade seria “andar em constelagio.”
Trata-se, primeiro, de reconbecer a humanidade como uma realidade plural
cuja comum pertenga & Terra, constitui o principio primordial de convi-
véncia amigdvel. Também, implica-se cultivar a experiéncia onirica como
geragdo de afetos coletivos no cotidiano e interacio com a ancestralidade.
Tudo isso, enfim, leva a envolver-se na resisténcia indigena para adiar o fim
do mundo ou a queda do céu, e cultuar a inutilidade da vida. No final, o
artigo aponta algumas implicagées para a conversio sinodal.

ABSTRACT: Synodality has been defined as “walking together.” Thus, the
present article intends to answer the following question: how do amerindian

people understand “walking together™? From the wisdom of Ailton Krenak,

elder of the Borum (KRENAK,) people and historic leader of the indigenous
movement in Brazil, synodality would be “walking in constellation.” This
means, first, to recognize humanity as a plural reality whose common be-

longing to Earth is the primordial principle for a friendly coexistence. Also,

it implicates fostering dreaming as an experience that generates collective
affections on everyday existence and interaction with the ancestors. And,

lastly, it involves being part of the indigenous resistance to hinder the end of
the world or the fall of the sky, and to contemplate the uselessness of life. In

the end, the article draws some implications for a synodal conversion.

“Caminhar juntos!” Assim tem sido definida a sinodalidade.
Sendo os discipulos de Jesus identificados como “os seguidores
do Caminho”, ser sinodo é “seguir juntos no Caminho do Senhor
(At 18,25)” (Doc. Final, 87). Trata-se, portanto, de uma palavra



antiga que representa o jeito mesmo de ser Igreja em saida. Por
isso, o Papa Francisco a resgatou da memdria ancestral crista para
animar o Povo de Deus a ir além dos 3, 4, 5% que frequentam
nossas estruturas para €ncontrar, escutar e interagir ternamente
com todos (Discurso 2021). Neste sentido, esse artigo surge para
responder a seguinte pergunta: como os povos amerindios com-
preendem “caminhar juntos”? Escolhemos oferecer uma resposta
a partir de alguns escritos de Ailton Krenak.

Este lider indigena faz parte do povo Krenak, autodenomi-
nado Borum — um dos grupos remanescentes Botocudos — e habi-
tante da regiao do Wazu (rio Doce em Borum), um territério que
sofre com a interferéncia criminosa de empresas mineradoras. Ele
ficou conhecido como o militante que, ao defender o projeto
indigena na Constituinte, discursou pintando seu rosto de pre-
to. Ele é, sobretudo, um ancido que comunica seus sonhos em
linguagem simples e limpida, a partir de uma meméria ancestral
alimentada de vérios anos de luta no movimento indigena e de
convivéncia com outros povos originarios.

Assim, para Ailton Krenak, “caminhar juntos” seria “andar
em constelagio” como esséncia mesmo da resisténcia indigena. Seu
pensamento pode ser apresentado a partir de trés idéias chaves: pri-
meiro, a questao da humanidade como desafio de reconhecimento
do outro para garantir “um lugar de diversidade” e como pertenca
a Terra e condigdo partilhada por tudo que existe; segundo, o so-
nho como institui¢cdo pela qual se afeta coletivamente o cotidiano
e como via de interagio com os ancestrais; enfim, adiar o fim do
mundo ou suspender o céu como misso ancestral de resisténcia e
reencantamento da vida. Cada parte inicia com uma histéria (um
mito) que d4 embasamento ancestral e luz ao seu pensamento.
Destarte, concluiremos o artigo apontando possiveis caminhos a
serem trilhados como Povo em conversao sinodal.

Nio queremos aqui meramente satisfazer a curiosidade dos
leitores, sendo propiciar a possibilidade de encontro amoroso e
intercultural que possa afetar o nosso pisar pessoal e coletivo na
terra. Pois “caminhar juntos” ou “andar em constelagao” é uma



heranga ancestral que sustenta a resisténcia secular de uma por-
¢io da humanidade que acredita que “a terra nio pertence ao
homem: é o homem que pertence a terra. Pois todas as coisas
estdo interligadas, como o sangue que une uma familia. Tudo
estd relacionado entre si. Tudo quanto agride a terra, agride os
filhos da terra. Nio foi o homem quem teceu a trama da vida: ele
¢ meramente um fio da mesma. Tudo o que ele fizer & trama, a si
préprio fard” (Cacique Seattle).

1. Somos uma HumaipaDE?

Assim conta o povo Tikuna, habitante no rio Solimaes, na
fronteira do Brasil com a Colémbia, sobre sua origem a partir
da a¢do dos irmios (gémeos) Hi-pi, o mais velho ou aquele que
nasceu primeiro, e Jo-i, seu companheiro:

Quando eles ainda estavam andando na terra e criando os luga-
res, eles iam andando juntos, e quando o Jo-i tinha uma ideia ¢
expressava essa ideia, as coisas iam se fazendo, surgindo da sua
vontade. O irmdo mais velho dele vigiava, para ele nio ter ideias
muito perigosas, ¢ quando percebia que ele estava tendo alguma
ideia esquisita, falava com ele para nio pronunciar, ndo contar o
que estava pensando, porque ele tinha o poder de fazer acontecer
as coisas que pensava e pronunciava. Entio, Jo-i subiu num pé
de agai e ficou ld em cima da palmeira, bem alto, e olhou longe,
quanto mais longe ele podia olhay, e o irmdo dele viu que ele ia
dizer alguma coisa perigosa, entdo Hi-pi falow: “olha, ld muito
longe estd vindo um povo, sio os brancos, eles estio vindo para cd e
estdo vindo para acabar com a gente”. O irmdo dele ficou apavo-
rado porque ele falou isso e disse: “olha, vocé ndo podia ter falado
isso, agora que vocé falou isso, vocé acabou de criar os brancos, eles
vdo existir, pode demorar muito tempo, mas eles vio chegar aqui
na nossa praia.” E, depois que ele jd tinha anunciado, nio tinha

como desfazer essa profecia. (KRENAK,. 1999, p. 27).

a. “Inventar mundos para existirmos”

A profecia se realizou. E, desde entao, 1500 segue ocorrendo
todo dia, inclusive naquele dia 04 de setembro de 1987. No seu
discurso, Ailton Krenak denunciou a rejei¢ao das emendas 39 (do



CIMI, por um Brasil Plurinacional) e 40 (de Indigenas e Indige-
nistas, por um Brasil Pluriétnico) coletivamente construidas para
garantir aos povos indigenas seus direitos origindrios. Pintando
seu rosto de preto, ele manifestou, em nome dos povos indige-
nas, a indignagio e o luto pela agressiva campanha de difamagao
promovida pelo poder econdmico taxando os povos (e o CIMI)
de inimigos do Brasil. Mas ¢ fato reconhecido que “os povos ori-
gindrios tém regado com sangue cada hectare dos oito milhoes de
quilémetros quadrados do Brasil” (KRENAK, 1987). E, apesar
das agressoes, os povos origindrios ndo iam desistir de lutar pela
dignidade, pela possibilidade “de construir uma sociedade que
sabe respeitar os mais fracos... que saiba respeitar um povo que
sempre viveu a revelia de todas as riquezas” (KRENAK, 1987).

De fato, acreditar na possibilidade dos amerindios, dos afri-
canos e dos europeus formarem uma nagio ¢ o desafio. Como
romper as dicotomias, as fronteiras e garantir “um lugar da diver-
sidade” (KRENAK, 1999, p. 29). Como criar un mundo donde
quepan muchos mundos? perguntariam os Zapatistas. Por que os
povos origindrios ainda sdo vistos como os selvagens que devem
ser descobertos, cristianizados, civilizados e desenvolvidos? Ainda
hoje, diz Krenak, o Brasil parece menos com uma nagio e mais
com um acampamento no escuro onde, o cotidiano de violéncia
e guerra entre os grupos ¢ interrompido quando, momentanea-
mente, irrompe um raio, uma luz que faz as pessoas se reconhe-
cerem e convergirem num movimento como o constituinte, por
exemplo. Por isso, para “inventar mundos onde existirmos,” é
preciso se libertar da angustia da certeza e adentrar o tempo do
mito (que é protagonismo histérico de um sujeito coletivo), o

tempo da possibilidade.

Mas este caminho ¢ longo e envolve o reconhecimento do
territério como a base essencial da organizagio social indigena.
Para um povo origindrio, territério nio se limita ao dispositi-
vo juridico chamado “Terra ou Reserva Indigena”. Territério é
“onde a nossa histdria, os contos e as narrativas do meu povo vio
acendendo luzes nas montanhas, nos vales, nomeando os lugares
e identificando na nossa heranca ancestral o fundamento da nos-



sa tradigao” (KRENAK, 1999, p. 25). Por isso, Krenak convida
a um esforco cultural, coletivamente amplo para educar as insti-
tuicoes (Estado, Igreja, ONGs, etc) e iluminar “os ambientes da
nossa cultura comum que ainda ocultam a importincia que o

Outro tem” (KRENAK, 1999, p. 28).

De fato, reconhece este defensor dos direitos indigenas que,
o Brasil se formou na base da invasio, da escravidao e de confli-
tos. Mas esses conflitos envolvem parentes, pois vérias sociedades
indigenas reconheceram nos europeus, por exemplo, o retorno
profetizado do parente que

Jfoi embora hd muito tempo, e que indo embora, se retirou tam-
bém do sentido de humanidade, que nds estdvamos construindo.
Ele é um sujeito que aprenden muita coisa longe de casa, esque-
ceu muitas veges de onde ele é, e tem dificuldade de saber para

onde estd indo (KRENAK, 1999, p. 27).

Por isso, faz-se urgente que todos, indios, brancos e negros,
cultivem

a capacidade de viver junto sem se matar, reconbhecendo a ter-
ritorialidade um do outro como elemento fundador também da
sua identidade, da sua cultura e do seu sentido de humanidade.

(KRENAK, 1999, p. 26).

b. “Voltemos a terra!”

Dai, Ailton Krenak nos provoca a examinar a nossa ideia
de humanidade e denuncia o antropocentrismo que escolheu o
progresso como seu destino e a tecnologia como seu caminho,
reduzindo a humanidade a um clube exclusivo e relegando para
a sub-humanidade todo o resto racializado, isto ¢ tudo que nao
¢é homo sapiens, europeu, masculino, etc. Estd violéncia sobre os
sujeitos coletivos vai produzindo individuos coloniais e raciali-
zados, causando assim a alienagio entre a pessoa e o lugar como
suporte de vida a fim de possibilitar a expansio capitalista e a
mercantiliza¢io dos territérios.

Para este ambientalista e seu povo gravemente afetado pelas
atividades criminosas da mineradora Vale ou para os demais po-



vos origindrios assediados por garimpeiros, grileiros, mineradores,
agronegdcio e outros “belos monstros,” esse processo se manifesta
descaradamente pela epistemologia do saque que captura sujeitos
alienados do lugar e os transforma em seus agentes capacitados
a justificar que agro é pop, que ¢ progresso matar com mercurio
o rio onde a comunidade toma banho e pesca. Evidentemente,
esta alienacdo do humano com o lugar de vida é a causa das ma-
zelas, enfermidades e doencas — os Xaward, inclusive as zoonoses
como a Ebola ou Covid19 — o aquecimento global e a extingio
de espécies animais e vegetais, as tragédias criminosas de Mariana
e Brumadinho, as guerras e desigualdades sociais, etc. Ou seja,
tudo que pode causar a queda do céu vem dessa alienagio.

E, portanto, para romper com este processo de alienagio en-
tre a humanidade e a Natureza que os povos indigenas realizam as
retomadas de seus territdrios e exigem a demarcacio dos mesmos,
reafirmando assim o seu pertencimento a terra. Porque “tudo ¢é
natureza’ (KRENAK, 2020, p. 44). Ou seja, os povos indigenas

lutam pela terra porque eles lhe pertencem e nio o contrdrio.

Frente & despossessio, a espoliagdo e expropriacio do desterro da
relagdo ecoldgica com a Natureza, proteger a terra tem o sentido
da existéncia. O lugar transcende a Natureza em sua percep¢io
como recurso ¢ alcanga a dimenséo da existéncia como sagrado.
O lugar espiritual é onde a terra descansa, e se o lugar é sagrado
é em razdo da transcendéncia da Natureza, da percepcdo como
recurso (KRENAK, 2018).

Isso é ecologia, a comunhio vital com o territério, como
afirma Davi Kopenawa:

Na floresta, a ecologia somos nds, os humanos. Mas sio tam-
bém, tanto quanto nds, os xapiri, os animais, as drvores, os rios,
os peixes, 0 céu, a chuva, o vento ¢ o sol! E tudo o que veio a
existéncia na flovesta, longe dos brancos; tudo o que ainda ndio
tem cerca. As palavras da ecologia sio nossas antigas palavras, as
que Omama [o demiurgo yanomami] deu a nossos ancestrais. Os
xapiri defendem a floresta desde que ela existe. Sempre estiveram
do lado de nossos antepassados, que por isso nunca a devastaram.
Ela continua bem viva, nio é Os brancos, que antigamente
ignoravam essas coisas, estio agora comecando a entender. E por



isso que alguns deles inventaram novas palavras para proteger a
Sfloresta. Agora dizem que sio a gente da ecologia porque estio
preocupados, porque sua terra estd ficando cada vez mais quente.
[...] Somos habitantes da floresta. Nascemos no centro da ecolo-
gia e ld crescemos. (KOPENAWA, 2015, p. 480).

Do mesmo modo, para Ailton Krenak, a humanidade s6
pode existir no plural: humanidades, tanto no sentido de diver-
sidade quanto no sentido de coletividade. Ou seja, é a morte
do individualismo, do egocentrismo e do antropocentrismo. Ea
volta & empatia pelo outro, a volta a0 bem do coletivo, ode nin-
guém ¢ dono de ninguém. Humanidade ¢ realmente ubuntu, eu
sou porque somos! Esta humanidade inclui a imensidao de todos
os seres que existem e traz no seu bojo a centralidade da comu-
nhido com o territdrio, do pertencimento a Terra. Pois, “tudo estd
interligado, que nada estd dividido e que nada estd fora” (CHO-
QUEHUANCA, 2020). Assim, “gente, lugar e jeito de estar no
lugar compée um todo” (KRENAK, 2018).

A pandemia de covid-19, declara este educador incansével,
prova que é ilusério pensar que se a economia parar, n0s MoIremos.
Ninguém come dinheiro. A humanidade segue viciada em moder-
nidade e suas promessas de progresso, se entupindo de tecnologia
e, surda aos apelos da Terra, concentrando riquezas e proprieda-
des. Mas, surgem também algumas iniciativas com agroecologia,
agroflorestal e a permacultura que denunciam a ilusio do desen-
volvimento e promovem o envolvimento. O caminho, portanto,
¢ despertar o olhar interior, fazer a dificilima viagem para dentro
de si e ouvir o canto da vida, reflorestar mentes para curar a Terra
(tema da Segunda Marcha das Mulheres Indigenas, em setembro
de 2021). E 0 mesmo apelo que ressoou do tltimo FOSPA:

voltemos & terra, a sentir a partir das espiritualidades, a olhar para
dentro de nds mesmos, a fortalecer nossos lagos e curar as feridas de
nosso territdrio e corpo, a ganhar a for¢a interior, a unidade que,
como povos necessitamos para a compreensio e agdo no cuidado e

defesa da Amazénia” (Carta de Mocoa, FOSPA 2020)).

Naio sdo as corporacdes que sustentam a vida, mas a Mae
Terra, a Pachamama. Por isso, as mulheres indigenas, na sua pri-



meira marcha em 2019, reafirmaram que “ territério é nossa pré-
pria vida, nosso corpo, nosso espirito.” Elas se afirmaram como
“responsdveis pela fecundagdo e pela manuten¢io de nosso solo
sagrado ... guerreiras em defesa da existéncia de nossos povos e
da Mae Terra.” Consequentemente, declararam

lutar pelos direitos de nossos territérios é lutar pelo nosso direito &
vida. A vida e o territério sio a mesma coisa. Pois a terra nos dd
nosso alimento, nossa medicina tradicional, nossa saiide e nossa
dignidade. Perder o territdrio é perder a nossa mae. Quem tem

territério, tem mde, tem colo. E quem tem colo, tem cura.

2. SoNHAR JUNTOS: A SURPRESA DO OBVIO

Conta Ailton Krenak que, um dia, enquanto morava na Ter-
ra Xavante Pimentel Barbosa, o anciio e pajé Sibupd

chamou seus sobrinhos de adogio - eu entre eles - e nos disse: ‘eu
tive um sonho em que o espirito da caga estava muito bravo e
dizia que eu era um irresponsdvel, que eu ndo estava cuidan-
do bem dos espiritos dos bichos, que os waradzu (os brancos)
estavam predando tudo e logo acabaria a caca e as pessoas nio
teriam mais o que comer.” Na visdo daquele pajé, que os jovens
Jforam convocados a partilhar, a terra ficaria desolada. (KRE-
NAK, 2020, p. 20).

A partir de suas visitas as comunidades indigenas da Amazo-
nia, especialmente, Krenak reconhece que despertou ao sentido
do “sonho como institui¢do,” uma prética cultural que potencia-
liza o inter-agir dos humanos no cotidiano.

Vocé ndo conta sew sonho na praga, mas para ds pessoas com
quem tem uma relagio. O que sugere também que o sonho é um
lugar de veiculacdo de afetos. Afetos no vasto sentido da palavra:
ndo falo apenas de sua mde e seus irmdos, mas também de como
o sonho afeta o mundo sensivel; de como o ato de contd-lo ¢
trazer conexoes do mundo dos sonhos para o amanhecer, apresen-
td-lo aos seus convivas e transformar isso, na hora, em matéria
intangtvel. (2020, p. 21).

Ou seja, sonhar e partilhar seus sonhos potencializa a inte-
ra¢do humana pois revela o cotidiano, o tempo presente. Nio se



trata aqui de interpretar o sonho porque é nada onirico. Também,
sonhar enraiza os presentes na tradi¢do ancestral, faz os presentes
abertos e disponiveis ao olhar dos ancestrais. Além disso, o ato
de contar, de partilhar o sonho criar comunidade e consolida a
consciéncia coletiva, no espago ¢ no tempo.

Diz Krenak que em muitas comunidades indigenas, o cole-
tivo -os pais, a familia- sonha com a crianca antes de concebé-la
na barriga da mae. De modo que durante a gestagio, a familia ji
sabe o nome da crianga que vai nascer, o ancido ou a ancia que
estd vindo. Assim, os sonhos revelam o fluxo da vida onde o remo
¢ a memdria ancestral.

Sonhar é um movimento coletivo que fortalece a resisténcia
-continuar sendo o que somos- cultiva a integridade do povo e
cultua a pertenga c6smica. Nas palavras deste pensador indigena,
“estamos andando aqui na Terra, mas andamos por outros lugares
também ... andamos em constelagao” (KRENAK, 2020, p. 21).
Ou seja, o sonho potencializa a re-existéncia (termo de Viveiros
de Castro) coletiva dos povos amerindios porque possibilita alian-
cas inclusive com seres habitantes de outros lugares do Cosmos.
Evidentemente, os sonhos dos cacadores-coletores diferem dos
sonhos dos agricultores, dos ribeirinhos. Os sonhos dos povos da
floresta diferem dos sonhos dos povos do cerrado, etc.

Consequentemente, na perspectiva do sonho, o ser humano
ganha nio se distanciando das demais criaturas, mas construindo
aliancas, nao somente circunstanciais, mas existenciais e ﬂﬁtiwzs
com os seres com quem convive no mesmo territorio. A nova
reconfiguragio da humanidade passa pelo reconhecimento de
que o ser humano nio ¢é o sal da terra, investido de qualquer
qualificacio especial. O racismo, a destruigio dos ecossistemas,
as guerras demonstram o quanto a técnica e a busca do progresso
sao um pesadelo para a Terra. A decisdo de um governante de nao
demarcar nem um centimetro de terra indigena, ou de vetd-lhe,
durante a pandemia de covid-19, o abastecimento em dgua po-
tavel comprova a distopia que a necropolitica dissemina. E hora,
entdo de acordar deste pesadelo e sonhar juntos com um mundo
novo, uma humanidade transfigurada. Dai, notadamente,



trata-se de wma memdria, uma heranca cultural do tempo em
que nossos ancestrais estavam tdo harmonizados com o ritmo da
natureza que s6 precisavam trabalhar algumas horas do dia para
proverem tudo que era preciso para viver. E todo o resto do tempo
vocé podia cantar, dangar, sonbar: o cotidiano era uma extenséio
do sonho. E as relagées, os contratos tecidos no mundo dos sonhos,
continuavam tendo sentido depois de acordar. Quando pensamos
na possibilidade de um tempo além deste, estamos sonhando com
um mundo onde nds, humanos, teremos que estar reconfigurados
para podermos circular. Vamos ter que produzir outros corpos,
outros afetos, sonhar outros sonhos para sermos acolhidos por esse
mundo e nele podermos habitar. Se encararmos as coisas dessa for-
ma, isso que estamos vivendo hoje nio serd apenas uma crise, mas

uma esperanga fantdstica, promissora (KRENAK, 2020, p. 25).

3. Para Apiar o Fim bo Munbo

Tem uma histdria antiga do povo Krenak que diz que o Criador
deixou uma humanidade aqui na Terra e foi para algum outro
lugar do cosmos. Um dia ele se lembrou de nés e disse: “ab, eu
deixei minbas criaturas ld na Terra, preciso ver o que eles se tor-
naram’. Mas, enquanto fazia esse movimento incrivel de vir até
aqui nos ver, ele pensou: “E se eles tiverem se tornado algo pior do
que eu posso conceber! O melhor seria nio ter um encontro pessoal
com eles. Vou fazer o seguinte: vou me transformar em uma outra
criatura para ver as minhas criaturas.” Ele se transformou num
tamandud e saiu pela campina. Em certo momento, um grupo
de cacadores, de bordunas e lagos se encostaram numa paisagem,
avangaram sobre ele, o prenderam e levaram pro acampamento
com a intengdo 6bvia de comé-lo. Duas criangas gémeas, que 0b-
servavam a cena, evitaram que ele fosse levado para a fogueira. Ele
entdo se revelou para os meninos, que, antes que os adultos desco-
brissem, acobertaram a sua fuga. Do alto de uma colina, os meni-
nos gritaram: ‘avo, o que vocé achou da gente, suas criaturas!” E

Deus respondeu: “mais ou menos”. (KRENAK, 2020, p. 22).

E perceptivel que o experimento humano estd longe de rea-
lizar o seu propésito. E portanto, pode ser extinto. Essa possibi-
lidade apocaliptica nao é nem uma novidade, nem uma exclusi-
vidade das cosmologias indigenas. Pois, na Biblia, encontram-se
histérias parecidas nas quais o Criador, desgostado da sua obra a



extingue e cria uma nova. Assim ¢é a histéria de Noé e do dilavio,
por exemplo (Gn 6,1-9,17); uma histdria ancestral judaico-crista
que ilustra a nossa relago visceral, uterina com demais criaturas,
seja na vida, seja na morte. Pois “ndo podemos ser humanos sem o
Cosmos, sem a Terra e os habitantes com quem compartilhamos
o mesmo destino césmico” (MIRANDA, 2022). Mas os Bran-
cos, desprovidos de meméria ridicularizam tais relatos quando
as ouvem. Se o necrocapitalismo (termo de Suely Rolnik) seguir
devorando mundos por meio de seus avangos tecnoldgicos, em
vez de sonhd-los, seremos extintos sem deixar saudade na terra.

Nisso, Ailton Krenak vé a covid-19 como uma metifora da
pegada devastadora da humanidade, banalizando a vida na terra.
Para ele, a pandemia e o isolamento social representam um grito
da Pachamama por siléncio e recolhimento, por um basta, stop!
Portanto, é preciso coragem e cuidado para restaurar a comunhio
com tudo o que existe, curvar a cabega até a terra e ouvir o pulsar
do seu coragio através da montanha, do vento, dos péssaros, etc.
E preciso “parar de vender o amanha” (KRENAK, 2020, p. 47).

Pois, nem a pandemia, com tantas mortes que segue cau-
sando, consegue transfigurar o coragio do ser humano. A indi-
ferenga e a violéncia seguem se manifestando em atitudes tais
como cortar verbas para Educacio e aumentar o fundo eleitoral
ou no linchamento de Moise, jovem refugiado congolés, por ter
reclamado seu direito. Segue-se devorando a Pachamama! Dai,
“voltar a0 normal” -este normal- comprovaria que realmente o
experimento humano falhou, que a humanidade, sim, ¢ uma ver-
dadeira praga na Terra. E, apesar da nossa insensibilidade, segui-
mos juntos porque onde um pisa, fica o rastro no somente dele,
mas 0 nosso, o rastro de uma humanidade suicida.

No entanto, Krenak reconhece que anseia pelo fim deste
mundo atravessado pela modernidade e sua ilusio de progresso
ilimitado. Neste mundo formatado pela cultura ocidental, he-
gemdnica e monocromdtica, a Natureza foi reduzida a uma abs-
tragdo e a Terra, nossa Mae, foi alienada como uma mercadoria.
Pois assim faz o pensamento ocidental colonial: primeiro, negar



a humanidade, a existéncia do outro para, depois, explord-lo, de-
voré-lo como um produto civilizado. Isso se manifesta especial-
mente pelo sistema de Educa¢io que marginaliza a ancestralidade
-0 verdadeiro ambiente educativo- para ser uma descarada fébrica
da loucura (KRENAK, 2020, p. 55) onde ensina-se que devorar
o Planeta é desenvolvimento. Tal mundo deve acabar mesmo.

O lider indigena alerta que a missdo de adiar o fim do mun-
do nio pode se limitar a uma ideia mistificada de sustentabili-
dade. Isso seria uma ilusio semelhante as religioes: “¢ s6 uma
friccio com a paisagem, nio tira do ponto morto” (2020, p. 55).
A sustentabilidade nasce da percepgio de que sozinho nao posso
fazer muita diferenga, que “nao vou me salvar sozinho de nada,
[porque] estamos todos enrascados” (2020, p. 56). Assim, preci-
so desaprender meu egoismo, deixar-me afetar pelas cosmovisoes
que cultivam a memoria da Terra como Mae para, juntos, so-
nharmos outras formas de habitar e conviver com a Terra.

Mas, a sustentabilidade esconde o poder de cooptacio do
capitalismo de transformar tudo em moda. Certo, precisamos
mudar nossos hdbitos porque, mesmo que a Terra tenha o su-
ficiente para satisfazer todas as necessidades, nao h4 planeta que
aguente o desejo infinito de mercadorias com o qual o necrocapi-
talismo segue nos contaminando. Ainda, ¢ uma ilusao acreditar
que seremos salvos pelos artificios da tecnologia que nao pas-
sam de brinquedos mortiferos carissimos e manipulados por uns
privilegiados. Estes esperam migrar para Marte quando tiverem
devorado tudo da Mae Terra. A sustentabilidade pode ser uma
mania para “o capitalismo ... nos vender até a ideia de que nés
podemos reproduzir a vida. Que vocé pode inclusive reproduzir
a natureza. A gente acaba com tudo e depois faz outro, a gente
acaba com 4dgua doce e depois ganha um dinheiro dessalinizando
o mar”. Por isso, conclui Krenak, “nés nio precisamos de nada
que esse sistema pode nos oferecer, mas ele nos tira tudo o que
temos” (2020, p. 35). Porque a sustentabilidade é, na verdade,
mais uma receita para tornar a vida atil. “A vida, [no entanto],
nao tem utilidade nenhuma” (2020, p. 57).



De fato, Krenak traz essa sabedoria a partir da experiéncia da
sua comunidade atingida pelos crimes socioambientais de Maria-
na e Brumadinho e a destruicao da bacia do rio Doce, em Minas
Gerais. A comunidade resistiu aos apelos de sair e abandonar o ter-
ritério porque ele nao tinha mais condi¢des de garantir a sobrevi-
véncia da comunidade. E a histéria estd do lado dos Krenak, pois o
Relatério Final da Comissao Nacional da Verdade (vol. II, p. 215-
216) comprovou que crimes socioambientais eram propositalmen-
te cometidos para provocar a remogio do povo do seu lugar para
um outro territério e assim, com a béngio do Estado, dar alguma
utilidade a terra (o povo Parakani de Apyterewd, por exemplo).

Contudo, adiar o fim do mundo nio almeja garantir a so-
brevivéncia, mas a vida, “a vida [que] ¢é frui¢io, é uma danga, sé
que é uma danga coésmica’ e ndo pode ser reduzida a uma core-
ografia utilitdria” (KRENAK, 2020, p. 57). “Nés temos que ter
coragem de ser radicalmente vivos, e nio ficar barganhando a so-
brevivéncia ... Sobreviver j4 é uma negociagio em torno da vida,
que é um dom maravilhoso e nao pode ser reduzido” (KRENAK,
2020, p. 58). A busca por uma vida util ou a cobranca para fa-
zer coisas Uteis ¢ a causa de muitos transtornos psiquicos como
a depressao, ansiedade, cansaco, acédia, angustia e suicidio que
se agravaram com a pandemia. A busca da existéncia utilitdria
também orienta as religioes, as ideologias e a politica, denuncia
Krenak. Fruir a vida é a maravilha da existéncia.

Assim, os povos origindrios, do Tibete 4 Amazdnia, da Nova
Zelandia aos Andes tém lutado para “escapar dessa captura, expe-
rimentar uma existéncia que nio se rendeu ao sentido utilitdrio
da vida, criar um lugar de siléncio interior. Nas regioes que sofre-
ram uma forte interferéncia utilitdria da vida, essa experiéncia de
siléncio interior foi prejudicada” (KRENAK, 2020, p. 59). Para
o pensamento ocidental marcado pelo esquecimento e a 4nsia
por mercadorias, os povos indigenas sio preguigosos por serem
sociedades sem Estado e sem propriedade privada. Mas, para os
povos amerindios, a vida é um dom e estar no territério é encon-
trar-se no regaco aconchegante da Mie Terra, como afirmaram as
mulheres indigenas. Esta ¢ a sabedoria que os povos origindrios,



igualmente ameagados pelos Xaward, precisam compartilhar com
outros povos para, juntos, atravessarem o deserto.

A missao de suspender o céu é uma heranga ancestral carre-
gada pelos povos que conservam a memoria viva da nossa inter-
ligagio tao profunda com tudo que ¢ atravessado pela vida. Esta
afinidade ¢ tao genética que “os ciclos da Terra sio também os
ciclos dos nossos corpos” (KRENAK, 2020, p. 24). Por isso eles
lembram, nas suas cosmogéneses, que, antigamente, eram peixes,
jabuti, tatu ou que vieram de uma castanheira ou uma palmei-
ra antes de serem transformados na sua humanidade atual. Esta
afinidade abre muitas possibilidades de intera¢ao e comunicagao
entre os seres, de pertenga mutua e reconhecimento dos cami-
nhos uns dos outros, de aliancas afetivas e de troca. Portanto, este
sentirpensar com a floresta e com tudo que ela encerra, é a fonte
e o sustento da militdncia ecoldgica indigena, da luta dos povos
amerindios para adiar o fim do mundo.

Dai que deriva também a reivindicagio indigena na Ama-
zonia pela florestania como uma contraposigdo a brutalidade da
cidadania urbana. Diz Ailton Krenak, que

sdo pessoas que tém um exercicio cidaddo dentro da floresta com
a defesa dos territdrios da floresta, da biodiversidade, da capaci-
dade desses povos se articularem e se moverem em amplos espagos,

que ndo tém que ser na cidade. (KRENAK, 2018, p. 8).

De um lado, a florestania questiona a hegemonia da cidade
como modelo de socializagao enquanto ela ¢ um foco de polui¢io
e consumo de bens industrializados. Uma cidade ¢ usada como
pretexto para implantacio de grandes empreendimentos de infra-
estrutura que caracterizam o pisar duro na terra pelo capitalismo.
Do outro lado, a florestania denuncia a negagio do direito a cidade
que sofrem os pobres e outras formas de existir. Assim, as pesso-
as expropriadas de suas terras sao relegadas a invisibilidade social
nas periferias urbanas sem acesso aos servigos publicos, sem sanea-
mento nem moradia e a mercés do crime organizado. Do mesmo
modo, para construir um condominio ou para asfaltar uma estrada
arranca-se drvores nativas do lugar, corta-se a paisagem e transfor-



ma-se 0s c6rregos nascentes em esgotos. Portanto, a florestania é
uma luta para defender tanto o direito a cidadania para todos os
seres habitantes de um lugar quanto a demarcagio das terras indi-
genas e a autodeterminagio dos povos em seus territdrios.

Assim, Krenak reconhece que a tarefa de suspender o céu re-
quer uma alianga ampla de todos os povos resistentes, as “ilhas
de humanidade”, representadas por pessoas como Gandhi, Martin
Luther King Jr, Chico Mendes, Carlos Drummond, Gilberto Gil,
Caetano Veloso, Eduardo Viveiros de Castro interligadas pelo flu-
xo vital e que também sentem no corpo, no espirito os movimen-
tos ciclicos da Terra. Elas percebem que o pilar celeste que sustenta
o céu estd inclinado por ser roido pelo tapir, ganancioso. Entéo elas
se movimentam, lutam, dangam e cantam para a fenda aberta pelo
tapir voltar a se fechar (uma histéria Kayapd). Esta ciranda consti-
tui a danca para curar a Terra da febre causada pelo necrocapitalis-
mo. Para o povo Krenak, é nisso que consiste também o ritual do
taru andé, um ritual de passagem que celebra o encontro do céu e
da terra como evento que potencializa a luta para reencantar a vida
e devolver & Mae Terra a sua beleza. E o movimento de interacio
entre o material e o espiritual como processo natural de empodera-
mento dos povos em seus caminhos de re-existéncia. Mas este po-
der deve circular e fluir, como o sangue no corpo humano, como
a seiva no corpo de uma drvore. Assim, previne-se a corrupgao e
cria-se o equilibrio. A participacdo na energia vital traz a existéncia
constelagoes aliadas para adiar o fim do mundo e protagonizar um

novo amanhecer césmico (ver KRENAK, 2020, p. 24).

4. Para Pisar Leve, Bem Leve

Enquanto concluo este artigo, a midia hegemoénica relegou
ao segundo plano a luta mundial contra a pandemia de Covid-
19. Este virus de origem zoonética jd infectou mais de 520,9
milhoes de pessoas, causando mais de 6,27 milhdes de mortes
humanas, sendo 665.216 s6 no Brasil (dados da Ode. Disponi-
vel em: https://covid19.who.int/; acesso: 18/05/2022). Mas as
manchetes estdo capturadas pela guerra na Ucrania, pais do leste



europeu, onde o povo e seu territério estdo martirizados, primei-
ro pelo nazifascismo, e agora, pelo confronto entre a Russia e a
OTAN. Enquanto isso, outras guerras seguem devastando a vida,
inclusive no Brasil. Pois o governo brasileiro de plantio, subser-
viente a fome insacidvel do agronegécio e de mineradores, estd
promovendo a votagio, no congresso nacional, do Projeto de Lei
191/2020 que libera a mineragio em terras indigenas. No altar
do progresso, para se libertar da dependéncia do potdssio russo
-ingrediente essencial para fertilizantes agricolas, vale o sacrificio
das vidas e terras indigenas. Este é o tempo em que vivemos.
Coincidentemente, ¢ também o tempo da consulta para o sino-
do sobre a sinodalidade: comunhio, participagao e missdo. Neste
tempo, seguimos vendendo e comprando, consumindo e sendo
consumidos. Preferimos tapar a boca e 0 nariz com uma mdscara
em vez de nos envolvermos com a bandeira dos Zapatistas!

Este nosso tempo revela a pertinéncia da sabedoria ancestral
itinerante dos povos amerindios nos sonhos de Ailton Krenak. E
os sonhos afetam o nosso caminhar porque revelam o olhar dos
ancestrais sobre como pisamos na Mae Terra.

Como vemos, esses sonhos nos fazem andar em constelacio,
cheios de empatia e sem édio, envolvidos na construgio de lugares
de diversidade. E a luta para reconectar as nossas raizes coletivas e
erradicar todas as formas de submissdo e pensamento colonial Gni-
co. Assim, a conversao sinodal é o sonho nao somente de uma Igreja
discipula, mas também de uma sociedade em paz com sua plurina-
cionalidade/pluriétnicidade. Pois a vida flui na circularidade da co-
munidade, na complementaridade dos opostos, na horizontalidade
e na interdependéncia. Este é também o sonho do reconhecimento
da Pachamama como um ser vivo, sujeito de direitos. Pois a huma-
nidade ndo ¢ uma qualidade exclusiva, nem uma existéncia distinta
da natureza. Assim, lutar pelos direitos da Natureza, defender a flo-
resta ¢ 0s rios ¢ fortalecer a re-existéncia da nossa meméria ancestral.
E testemunhar do nosso sentirpensar com a Terra.

Os sonhos que Ailton Krenak partilha conosco nos convo-
cam a “voltar a sermos nds mesmos, para retornar ao nosso centro”



(Choquehuanca 2020) e, no siléncio, fruir a vida e curar o planeta.
Nao o dinheiro, nem as mdquinas, mas o dom da vida como en-
contro, a possibilidade de interagir amorosamente com tudo o que
existe, eis a nossa poténcia. A nossa forca estd nas constelagoes que
formamos. Por isso, a conversio sinodal é o sonho, niao somente
de uma Igreja em saida e profundamente humana, mas também de
aliancas afetivas, interculturais e inter-religiosas, que sdo também
trocas, para adiar o fim do mundo. Nao se trata, pois, de vender
o amanha. Trata-se de fabricar “paraquedas coloridos”. Trata-se de
lutar para suspender o céu, defender a Mie Terra e erradicar toda
forma de concentracio predatéria a fim de reencantar a vida.

Sim, o tempo que vivemos ¢ apocaliptico, um tempo que
pede coragem e cuidado, diz Krenak. Pois o caminhar dos po-
vos amerindios, o caminhar de todos os filhos e filhas da Terra é
re-existéncia e afeto. Nao podemos fugir do deserto: precisamos
atravessa-lo, juntos. Vivificados pela nossa meméria ancestral,
andemos em constelagio!

PARA REFLETIR:
*  Somos mesmo uma humanidade?

* Aponte alguns encontros e desencontros possiveis entre o pensamento de
Ailton Krenak e Querida Amazdnia do Papa Francisco.

*  Avida ndo ¢ util, diz Krenak. A vida é dom para fruir. Dinheiro ndo se come.
Ou ainda, 0 amanha ndo estd a venda. Concorda? Por qué?
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SINODALIDADE MiSSIONARIA

Um olhar através dos documentos
do Sinodo dos Jovens e do Sinodo da Amazé6nia
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RESUMO: A sinodalidade missiondria marca wm modo profético de ser e
estar como Igreja no mundo. Os documentos dos dois viltimos sinodos podem
ser uma guia para compreender e colocar o conceito em pritica. Enquanto
0 Stnodo dos Jovens eshoga algumas atitudes bdsicas de wma Igreja inclusiva
(escuta fraterna, didlogo, corresponsabilidade ...), o Sinodo da Amazénia
enfatiza a necessidade de comunidades sinodais inculturadas que incluam
estruturas sinodais, pratiquem a comunhdo, promovam a participagdo efe-
tiva do laicato e o papel das mulberes, de modo que nos permitam caminbar
Jjuntos para responder ao clamor da terra e dos pobres. Também a enciclica
social Fratelli Tutti nos indica como deve ser a relagio entre a Igreja ¢ o
mundo ela deve estar a servico do bem comum.

ABSTRACT: The missionary synodality marks a prophetic way of being
and staying as a Church in the world. The documents from the last two
synods can be a guide to understanding and putting the concept into prac-
tice. While the Youth Synod outlines some basic attitudes of an inclusive
Church (fraternal listening, dialogue, co-responsibility ...), the Amazon Sy-
nod emphasizes the need for inculturated synodal communities that include
synodal structures, practice communion, promote the effective participation
of the laity and the role of women, so that we can walk together to respond
to the cry of the earth and the poor. The social encyclical Fratelli Tutti also
shows us how the relationship between the Church and the world must be
at the service of the common good.

Para entender a visao da Igreja do Papa Francisco e a reno-
vagao que ele estd tentando promover durante o exercicio de seu
magistério, é necessdrio deter-se no conceito da sinodalidade.

Para ajudar & compreensio de sua dimensio, a Comissao
Teoldgica Internacional publicou em 2018, um estudo sobre



sinodalidade na vida e misséo da Igreja (CTI, 2018), no qual lem-
bra que a palavra sénodo tem sido uma tradi¢io muito antiga, mas
a0 longo da histéria tem um tanto borrado, relegado e com um
significado impreciso. Desde o inicio de seu papado, Francisco
revalorizou o termo, ampliando o conceito (sinodalidade, sinodal)
e estabelecendo-o como um elemento fundamental na vida da
Igreja, tanto pela experiéncia que temos da Igreja, quanto pela
sua organizagao e articulagio.

A palavra ‘sinodo’, etimologicamente vem do grego, e signi-
fica ‘caminhar juntos’, fazer um caminho juntos, o que explicita
a construgao conjunta dos caminhos que, como Igreja do ter-
ceiro milénio, somos chamados a percorrer. Todos nds ji lemos
os versos de Antonio Machado Caminhante, nio hd caminbo, o
caminho se faz caminhando, ou ouvimos sua versio musical can-
tada por Joan Manuel Serrat, e como missiondrios o vivenciamos
pessoalmente. A sinodalidade proposta por Francisco nos indica
o rumo e a tarefa, mas ao percorrer devemos construir o caminho
conjuntamente.

A sinodalidade é um chamado a conversao que busca pro-
duzir uma comunhio missiondria da Igreja a servigo do mundo;
exige um planejamento e uma realizagio compartilhados, com a
participacdo de todos os membros, que juntos e juntas se abrem
a agao do Espirito e seu impulso para seguir realizando a missao
de estender o Reino. Por isso, é necessdrio implementar canais e
processos de discernimento comunitdrio, que permitam dar pas-
sos unidos, aportando cada qual desde a sua sensibilidade, expe-
riéncia e capacidades de agdo evangelizadora.

Nesta busca, neste discernimento, o Papa nos lembra que
0 proprio rebanho tem seu olfato para encontrar novos caminhos, o
tema da sinodalidade corresponde a toda a Igreja, a todos e todas
na Igreja; é o sacramento do batismo (complementado pelo da
crisma) o que fundamenta a pertenca a Igreja e nao o sacramento
da ordem sacerdotal. O batismo ¢é a base para confirmar a igual-

dade, horizontalidade e pertencimento de todo crente ao povo de
Deus (GARCIA MAESTRO, 2021).



A sinodalidade estd enraizada em uma eclesiologia do Povo
de Deus, enfatizando a igual dignidade de todos os batizados
e batizadas, todos habitados pelo Espirito, todos chamados e
todos discipulos e discipulas missiondrias. Esta centralidade do
povo de Deus, povo santo fiel de Deus (como Francisco gosta
de dizer), deve imprimir cardter a Igreja, se expressar e viver
no seu funcionamento quotidiano e, 20 mesmo tempo, na sua
articulagio, organizagio e estrutura, sabendo que o principal
objetivo destes processos nao ¢é essa organizacio eclesial, mas o
sonho missiondrio de chegar a todos (EG 31). A sinodalidade,
esse fazer caminho juntos, tem que animar a vida e a missio
evangelizadora da Igreja.

Redescobrindo a prioridade da missio, desdobrando esta si-
nodalidade missiondria, a Igreja tem que discernir novas formas
de exercer o servigo da autoridade e do ministério.

SINODALIDADE MISSIONARIA

O documento final do Sinodo dos Jovens defina a sinoda-
lidade para a missao, a sinodalidade missiondria, como & aposta
em agdo de uma igreja sinodal é o pressuposto indispensdvel para um
novo impulso missiondrio que envolve a todo o Povo de Deus (DFS],
118), e dedica o capitulo I da III parta para explicar o conceito.

A sinodalidade missiondria marca uma abordagem sistémi-
ca da realidade pastoral. Somos chamados a assumir uma forma
alternativa e profética de habitar o mundo e de ser Igreja. E isso
nao pode ser improvisado, trata-se de realizar uma verdadeira
conversdo (pessoal e comunitdria) que exige uma mudanga de
mentalidade e préxis que nos ajude a trabalhar verdadeiramen-
te em equipe, a praticar o discernimento comunitdrio, a escuta
fraterna, o didlogo inter-geracional, intercultural e interreligioso,
favorecendo a participagao de todos, e a co-responsabilidade...
formando uma igreja dinimica e em movimento, que acompa-
nha a caminhada, fortalecida pelos carismas e ministérios de to-
dos, promovendo iniciativas de solidariedade, integradoras, de



promogio da justica buscando como responder tanto ao clamor
da terra como ao dos pobres, porque é assim que Deus se faz
presente neste mundo (DFS]J, 122-127).

Estes pontos, que no Sinodo estavam direcionados, especial-
mente para a inclusio dos jovens na vida da Igreja como sujeitos,
nos pode ajudar a refletir sobre nosso modo de ser e realizar o
trabalho evangelizador. Sao um claro chamado para valorizar os
carismas que o Espirito d4 a todos e todas; para evitar o clerica-
lismo que exclui a muitos e muitas dos processos de tomada de
decisoes; para dar ao laicato maior relevincia na tarefa missio-
ndria e pastoral, reconhecendo sua maturidade e sua capacidade
de discernimento no meio do mundo, sem tentar clericalizd-los
(fazendo-o um substituto do sacerdote ai onde ele nao chega ou
nao quer estar); para viver a autoridade na perspectiva do servigo;
para praticar um didlogo orientando ao conhecimento mutuo e a
ruptura de prejuizos e esteredtipos ...

Junto com esta sinodalidade mais informal que resulta da
escuta respeitosa, do estilo fraterno e da corresponsabilidade na
missdo indicada no DFSJ; a0 mesmo tempo, é necessdria uma
prética mais formal que permeie os drgaos e organismos eclesiais,
oriente os processos de consulta e tomada de decisio.

Com esta perspectiva, a sinodalidade missiondria mais cons-
titutiva é recolhida no documento final do Sinodo da Amaz6nia,
cujo capitulo V desenvolve como a Igreja dessa regiao compreen-
de e concretiza seu caminho sinodal. Coincidindo com o que foi
sinalizado no Sinodo anterior, enfatiza a necessidade de fortalecer
uma cultura de didlogo, escuta mutua, discernimento espiritual,
consenso e comunhao para encontrar espagos e caminhos de deci-
sd0 conjunta e para responder aos desafios pastorais (DFSA, 88).

Isso sem esquecer a necessidade de inculturar o Evangelho e a
vida da Igreja em cada lugar, seguindo a légica da encarnagio: Deus,
em Ciristo, estd ligado aos seres humanos que vivem nas “culturas
préprias dos povos” (AG 9) e a Igreja, Povo de Deus inserida entre
os povos, tem a beleza de um rosto pluriforme porque estd enraiza-

da em muitas culturas diversas (EG 116). (DFSA, 91).



A importancia da inculturagio ¢ fundamental, e para isso é
imprescindivel descolonizar nossas mentalidades, algo que nao é
tdo simples; ainda hoje hd resisténcias em nossas sociedades e na
Igreja, elementos e formas de expressio que refletem sentimentos
de superioridade, desprezo, dominagio, paternalismo, racismo,
machismo... ainda com respeito a todo tipo de diferencas sociais,
culturais, religiosas, raciais, étnicas, sexuais e de género, entre ou-
tras (TOMICHA, 2019). Para que a Igreja de uma regido tenha
um rosto préprio que reflita a realidade em que estd encarnada,
deve de se colocar em prdtica uma eclesiologia inclusiva, onde as
igrejas locais tenham a oportunidade de ler os sinais dos tempos
em seu territdrio e discernir, no clamor dos povos ai presentes, a
voz do Espirito que desafia e manifesta a vontade de Deus.

[a igreja local] deve necessariamente estar aberta ao encontro e
ao didlogo com as tradigées culturais e religiosas do continen-
te, tanto ancestrais (especialmente indigenas e afrodescendentes)
quanto emergentes (juvenis, digitais, feministas, ecoldgicas, ci-
bernéticas, entre outras). (TOMICHA, 2019).

O documento final do Sinodo resume assim: Uma Igre-
ja com rosto amazdnico precisa que suas comunidades estejam
impregnadas de um espirito sinodal, sustentadas por estruturas
organizativas de acordo com esta dinimica, como auténticos
organismos de “comunhio”. As formas de exercicio da sinoda-
lidade sao variadas, deverio ser descentralizadas em seus virios
niveis (diocesano, regional, nacional, universal), respeitosas e
atentas aos processos locais, sem enfraquecer o vinculo com as
demais Igrejas irmas e com a Igreja universal. As formas orga-
nizativas para o exercicio da sinodalidade podem ser variadas,
estabelecem uma sincronia entre comunhao e participa¢do, en-
tre corresponsabilidade e ministerialidade de todos, prestando
especial atengdo a participagio efetiva dos leigos no discerni-
mento e na tomada de decisoes, potenciando a participagao das

mulheres (DFSA, 92).

Destes textos podemos extrair alguns elementos chaves de que
as comunidades precisam para avangas na sinodalidade missiondria:



Estruturas verdadeiramente sinodais

Falar de estruturas organizativas segundo a dindmica sinodal
significa modificar as atuais institui¢coes eclesiais para que estejam
em sintonia e em comunhio com os tempos e os caminhos da
Igreja; é preciso superar o medo, o desejo de seguranga, a tranqui-
lidade da uniformidade... definitivamente, sair do conformismo
que oferecem alguns organismos ji consolidadas, analisar e re-
novar nossas estruturas organizativas para que nelas a comunhao
seja prioridade, favorecam o didlogo, a inclusio e o consenso...
Trata- de realizar transformacodes reais. Sempre haverd resistén-
cias, mas a abertura a participagio e ao didlogo pode oferecer
critérios de discernimento, acompanhamento e integracio dos
elementos estdveis e carismdticos nas institui¢oes (a agao do Espi-
rito, também se tem que manifestar nas estruturas).

Um exemplo de estrutura sinodal na Amazonia, pode ser en-
contrado na REPAM, a Rede Eclesial Panamazonica, que a partir
de 2014, atua como plataforma de intercimbio, enriquecimento
mutuo e confluéncia de esforcos das igrejas locais, congregacoes
religiosas, instituicoes eclesiais e leigas e organizacoes afins, com
voz profética e a servigo da vida, da criacdo, dos pobres e do bem
comum; Seu objetivo ¢ fortalecer, de forma articulada, a agdo
eclesial no territério panamazdnico, atualizando e concretizando
a doutrina e as orientagoes da Igreja. Como Rede que é, nio fun-
ciona igual em todas as partes e depende do envolvimento dos
agentes de cada drea para que sua caminhada possa ser verdadei-
ramente definida como sinodal.

Mas é um grande passo adiante e ¢ muito notdvel seu traba-
lho de articulagio no processo de consulta do Sinodo da Ama-
z0nia, que foi construido a partir da busca por rios e caminhos
da opinido das comunidades indigenas e camponesas, dos habi-
tantes das periferias, de mulheres e jovens, de sacerdotes, religio-
sos e religiosas, leigas e leigos missiondrios presentes em todo o
territério amazonico; Foram organizados 266 eventos nos quais
participaram 83.843 pessoas, foi um exercicio histérico em que
a Igreja se propds a fazer um caminho junto, com aqueles que



buscam, vivem e experimentam a sabedoria em suas experiéncias
espirituais, sejam indigenas, de outras crencas religiosas ou de
convicgoes agnosticas e atefstas.

Outro exemplo de estrutura sinodal, eclesial e colegial ¢ a
CEAMA, Conferéncia Eclesial da Amazdnia, criada em meados
de 2020, que procura concretizar os compromissos da DFSA e
da QA na tarefa de fortalecer e encontrar novos caminhos para
a missao evangelizadora, com o rosto amazénico da Igreja, in-
corporando a proposta da ecologia integral neste territério. E
uma institui¢ao nova e inovadora que tem o desafio de ouvir com
confianca a voz do Espirito de Deus nas igrejas e nos povos, o
discernimento comum da realidade e a avaliacao evangélica dos
desafios religiosos, sociais, culturais e econdmicos, ecoldgicos e
politicos (FERRO, 2021). A pandemia desacelerou sua agdo e o
tempo dird se vai atingir seus objetivos e ajudar a Igreja amazoni-
ca a encontrar novos caminhos a partir da sinodalidade.

A comunhiao

O Concilio Vaticano II quis superar a imagem de uma Igreja
hierdrquica e piramidal, afirmando que a Igreja estd chamada a
viver na pluralidade de fungoes, na corresponsabilidade de to-
dos e todas, conservando a unidade entre todos seus membros.
Como lembramos no inicio deste artigo, o centro da Igreja é o
povo de Deus.

O povo de Deus, enquanto deve ser escutado, deve participar das
decisoes da Igreja, o que significa uma mudanga na estrutura ecle-
sial. O Papa nos disse que devemos inverter a pirimide, porém, nos
questiona muito sair do esquema vertical e muitas vezes autoritd-
rio. O centro ndo é o sacramento da Ordem, mas o sacramento do
Batismo, ou seja, todos os homens e mulberes sio batizados. Pelo
Batismo recebemos o Espirito Santo e temos a sua iluminagdo e
somos todos Povo de Deus. E aqui hd um caminho de conversio e a
lgreja amazénica pelo mesmo motivo pode dar wma contribuicio
significativa & Igreja latino-americana (FERRO, 2021).

O corpo da Igreja nao é uma centraliza¢io da Igreja, em
torno de um cume, mas uma comunhio dinimica, concreta e



plural, uma sincronia entre comunhbio e participagio caracterizada
pela presenca simultinea da diversidade e da complementaridade
das vocacgoes e condigoes de vida, dos ministérios, dos carismas e
das responsabilidades (CL 6). Num mundo marcado por tensées
e conflitos de todo tipo, a sinodalidade é uma ferramenta que nos
permite oferecer um eficaz testemunho de unidade na diversida-
de, igualdade na dignidade, apesar da diversidade de fungées e
didlogo, apesar da pluralidade de origens e horizontes.

E necessirio combinar todas essas energias, sensibilidades,
experiéncias e recursos disponiveis na evangelizagio, pois o foco
da comunhao e da participagdo sinodal nio se encontra em nés
e em nossas agoes particulares e expectativas, mas nos destina-
tdrios da missdo. Esta reciprocidade e interdependéncia implica
um novo estilo de lideranga, mais colegiado, que também pro-
cura envolver homens e mulheres leigos no processo de tomada
de decisao.

Ninguém deve ser ou ser considerado excluido da respon-
sabilidade de contribuir para a missdo. As comunidades cristas
tém o desafio da fraternidade inclusiva dos pobres. A integragio
social e comunitdria daqueles com quem Ciristo se identificou e
que, cada vez mais, nossas sociedades deixam de lado (CASTRO
PEREZ, 2020). Todos e todas, sem excecio: mulheres, indige-
nas, afrodescendentes, grupos LGTBIQ+, pobres, pessoas em
situacdo de rua, migrantes... Nossa responsabilidade como Igreja
¢ oferecer as oportunidades e os meios para que todas as pessoas
nas situagdes concretas em que se encontram, possam perceber a
presenga de Deus nelas e deixar-se guiar pela luz do Evangelho
de Jesus Ciristo.

A participagao efetiva do laicato

O caminho sinodal implica combinar a complementaridade
de fun¢oes em favor da evangelizagio. Uma missdo mais viva e
em comunhio exige a participagio de todas e todos nos proces-
sos. Embora seja verdade que, desde o Vaticano II, se tenha fo-
mentado a contribui¢do do laicato na Igreja, as estruturas pouco
mudaram; na realidade, o clero continua a ser a referéncia e o



protagonista absoluto que monopoliza as fungées e as decisoes,
de tal forma que a atividade dos leigos e leigas depende da sua
tolerancia e abertura. Honestamente, deve-se reconhecer que a
potencialidade do laicato e dos ministérios laicais se deve mais a
escassez de ministros ordenados, do que a uma verdadeira reno-
vagio da Igreja (por muita literatura que exista sobre o tema).

Mesmo que deve se reivindicar o papel fundamental do
laicato nas instituigoes da Igreja, também devem se articularam
processos que ajudem a viver sem complexos a corresponsabilida-
de real dos leigos e leigas e que conduzam 2 agao evangelizadora
nos diferentes Ambitos da vida e da sociedade.

Existe uma grande preocupagio em promover a colaboragao
dos leigos com o clero, mas esquecemos de promover a colabora-
¢ao do clero com a missao dos leigos no mundo. Parece tratar-se
da legitimagdo candnica dos leigos para que possam substituir
os sacerdotes em algumas de suas fungées, negligenciando sua
verdadeira vocagio (ser sal e luz no mundo):

Embora nas dependéncias paroquiais o leigo exerca uma tare-
fa importante, ali seu fermente ndo atua. Aliviard a carga do
presbitero, mas apenas contribuird para transformar o mundo.
[-..] A levedura age quando estd na massa de farinha e dgua,
ndo quando fica na despensa. O compromisso que deve assumir
o leigo cristdo deve se dar, prioritariamente, na vida ordindria.

(MESQUIDA SAMPOL, 2020).

Sem duvida, a agenda deve incluir os problemas e as ne-
cessidades dos leigos e leigas em sua tarefa de evangelizagio no
mundo.

O Papa Francisco nos ultimos anos nomeou a homens e
mulheres leigas para cargos de responsabilidade na Igreja que
tradicionalmente eram ocupados por padres. Tentou promover a
corresponsabilidade dos batizados no governo eclesial. Sao passos
signiﬁcativos e importantes, mas ¢ necessdrio continuar a refletir
sobre os ministérios de que necessita hoje a Igreja, especialmente
aqueles que desenvolvem as dimensées da evangeliza¢io, comu-
nhio e caridade e nao se limitar aos relacionados ao culto. Neste



sentido, a Igreja na Amazonia estd tentando abrir espacos de di-
dlogo para a criacdo do ministério da casa comum, entre outros,
surgido no processo de consulta e escuta prévia a assembleia dos
bispos em Roma.

O papel da mulher

O papel das mulheres na Igreja merece uma consideragio
a parte. A vida das paréquias e igrejas locais nao se sustentaria
sem a presenca e generosas doagoes de multidoes de mulheres. Se
metade da populagio mundial ¢ de mulheres, essa propor¢ao au-
menta consideravelmente quando se analisam os niimeros dentro
da Igreja (mesmo que nio se encontrem estatisticas a esse respei-
to, ninguém contestard que as mulheres sio mais presentes e mais
ativas no mundo eclesial). No DFSA reconheceu e enfatizou o
papel fundamental das mulheres religiosas e leigas na Igreja da
Amazobnia e suas comunidades, dados os multiplos servigos que

prestam (DFSA, 103).

A situagao das mulheres na Igreja vai contra todos os valores
promulgados pela sinodalidade. E dificil explicar que o tempo
todo se fale de comunhio, participagio, corresponsabilidade...
quando a elite masculina que se apropria do ministério sacra-
mental é quem cria uma Igreja profundamente desigual e gera
frustragoes crescentes. A igualdade entre mulheres ¢ homens é
proclamada com afinidade por malabarismos conceituais, mas na
realidade vivemos em uma Igreja profundamente desigual. Vi-
vemos em uma Igreja contrdria a uma vida em estado de justica.
Se a igualdade ¢ a escuta é o que caracteriza uma Igreja sinodal e
democritica, entdo a Igreja deve levard levar a sério, a nio discri-

minagio das mulheres na Igreja (GARCIA MAESTRO, 2021).

O papel da mulher ¢ a grande questdo pendente na vida e
missao da Igreja. Alguns passos foram dados a nivel institucional,
o Papa Francisco tem nomeado mulheres para cargos de respon-
sabilidade na Igreja; também no sinodo da Amazo6nia partici-
param 35 mulheres [2 convidadas especiais, 4 especialistas (das
quais 2 leigas e 2 religiosas) e 29 auditoras (das quais 18 freiras
e 11 leigas) ], mesmo que nenhuma teve direito a voto, foi o



maior nimero, que nunca tinha tido em uma reuniao de bispos
e a primeira vez que foram designadas mulheres consultoras para
a secretaria geral de um sinodo; e para o Sinodo de 2023, 10
mulheres foram nomeadas para as trés comissdes preparatdrias e
sabe-se que uma mulher, a religiosa Nathalie Becquart, coorde-
nadora da comissio de metodologia e subsecretdria do sinodo,
terd direito a voto.

Estes passos demonstram o compromisso do Papa em pro-
mover o papel da mulher, que comecou a desvincular o exerci-
cio da autoridade da ordenagio; este Gltimo avanca muito mais
lentamente devido 2 resisténcia que suscita: no inicio de 2021,
Francisco instituiu com um ‘motu propio” para os ministérios de
leitorado e acolitado femininos, que respondia a um pedido de
revisio do documento final do Sinodo da Amazo6nia; Este é um
reconhecimento institucional porque o acesso das mulheres ao
servico da Palavra é uma prdtica estendida hd muitos anos em
muitas comunidades da Amazdnia e do mundo. Ainda se espe-
ram os resultados da Comissio de Estudo sobre o Diaconato da
Mulher, criada em 2016. Esses passos sao, claramente insuficien-
tes se se aposta como Igreja com o caminho sinodal.

Uma Pequena Mencho A FrateLt Turm

A sinodalidade missiondria, mesmo sem a mengao especifica
do termo, também ¢é reconhecida de maneira especial na enciclica
social Fratelli Turti (2020), onde o Papa defende a fraternidade
universal e a amizade social, e desenvolve como deve ser a relacio
entre a Igreja e 0 mundo ao servico do bem comum.

Para caminhar rumo 4 amizade social e A fraternidade uni-
versal, é necessdrio reconhecer o valor do ser humano, em qual-
quer circunstancia, e seu direito de viver com dignidade e de-
senvolver-se integralmente. Diante das sombras e distor¢oes de
nosso mundo fechado e dividido, a enciclica lembra a capacidade
de amor universal que transcende preconceitos, barreiras histéri-
cas ou culturais, interesses mesquinhos, convidando-nos a sair de



nds mesmos, abrindo-nos ao préximo e alcangando as periferias
seguindo o dinamismo da caridade e da comunhio universal.

O Papa Francisco nos chama a solidariedade, a pensar e agir
em termos de comunidade, lutando contra as causas estruturais
da pobreza, desigualdade, falta de trabalho, terra e moradia, a
negagao dos direitos sociais e trabalhistas. Vivendo uma amizade
social, somos chamados ao encontro, solidariedade e gratuidade
que possibilitardo o desenvolvimento de uma comunidade mun-
dial. Em uma sociedade pluralista, o didlogo é o caminho mais
adequado para reconhecer o que deve ser sempre afirmado e res-
peitado, e que estd além do consenso circunstancial. O didlogo
entre as religioes possibilita estabelecer amizade, paz, harmonia e
compartilhar valores e experiéncias morais e espirituais em espi-
rito de verdade e amor.

Nossa Igreja é chamada a se encarnar em todos os cantos da
terra, porque onde quer que os povos se encontrem para esta-
belecer os direitos e deveres do homem, nos sentimos honrados
quando nos permitem sentarmos junto com eles.

CoNcLusAo

A sinodalidade é um estilo missiondrio, uma forma de viver
a Igreja e sua missao evangelizadora cuja praxis estd marcada pela
escuta objetiva, atenta e ativa e pelo discernimento constante que
supde a oragio e o cuidado da vida em todas as suas expressoes,
contemplagio e a¢do em favor dos excluidos, celebragio e luta
por justica. Se cultivarmos esta experiéncia renovada de Deus, ela
nos levard a uma conversio pessoal e comunitdria.

Ainda nio se tem as condigoes ideais para desenvolver uma
sinodalidade missiondria na Igreja (jd é, mas ainda ndio), mas al-
gumas igrejas regionais (a Igreja latino-americana e caribenha) e
particulares (a igreja na Panamazonia), animadas por Francisco,
comegaram a se reunir em assembleias, a experimentar juntos o
Espirito Santo, que sempre sopra de maneira surpreendente, su-
gerindo percursos e linguagens novos e fazer um caminho juntos.



Se estamos no inicio do caminhar, tanto os ritmos quanto
os obstéculos sao diversos e complexos, porém podem aparecer
algumas mudangas, algumas luzes que nos encorajam a seguir
tentando conseguir consensos, a ter esperanga nos ventos de re-
novacio que chegam de Roma, a confiar no povo de Deus con-
vocado no Sinodo para aprofundar a comunhio, a participagio e
a missao do nosso fazer caminho juntos como Igreja.

Como povo de Deus, nido devemos deixar passar esta opor-
tunidade, é necessdria essa profunda conversao (pessoal e comu-
nitdria), a renovagao das nossas préticas e estruturas eclesiais para
poder viver plenamente no meio da realidade diversa que nem
sempre podemos entender e que, em muitas ocasioes, nos supera.
No nosso fazer caminho juntos, também vamos ao encontro de
outras pessoas € povos presentes nos territorios que esperam que
nos unamos nessa fraternidade universal que procura o bem co-
mum de toda a sociedade e o cuidado da casa comum.

PARA REFLETIR

*  Que aspectos e elementos da sinodalidade missiondria jd estdo presentes
em nossa praxis missiondria e comunitdria?

* Como transformar as estruturas eclesiais em nosso nivel para que respon-
dam aos critérios da sinodalidade missiondria?

*  (omo a sinodalidade missiondria nos desafia como congregacio?

* 0 que pode oferecer o carisma xaveriano a Igrejo amazonica, latino-omeri-
cana e universal em seu caminho sinodal?
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A SINODALIDADE INCLUIRA
A SORORIDADE?

1ea Frigerio

t_frigerio@hotmail.com

RESUMO: “Sororidade” néo é o equivalente feminino de fraternidade, as
mulheres nio sdo homologdveis aos homens. Essa diferenca marca a esfera
existencial, emocional ¢ espiritual. Isso pressupoe uma lgreja de irmdos e
irmds em Cristo, onde a fraternidade e a sororidade qualificam o estilo das
relagoes. Urge redescobrir a dimensio da casa, igreja doméstica que brota
do chéo, da vida, que toma distincia das estruturas patriarcais e kyriarcais,
que abandona toda discriminagio e que substitui a religido do templo com
a religido do cotidiano e da vida. O testemunbo dos e das discipulas amadas
é luz neste caminho de conversio.

ABSTRACT: “Sorority” is not the feminine equivalent of fraternity, women

are not homologables to men. This difference marks the existential, emotio-

nal and spiritual sphere. This presupposes a Church of brothers and sisters
in Christ, where fraternity and sisterhood qualify the style of relationships.

It is urgent to rediscover the dimension of the house, a domestic church that
springs from the ground, from life, that distances itself from patriarchies
and kyriarchies structures, that abandons all discrimination and replaces
the religion of the temple with the religion of everyday life. The witness of
the beloved disciples is light on this path of conversion.

CONVERSANDO

A Sinodalidade incluird a Sororidade? Foi o titulo de um
artigo que escrevi para o Portal das Cebs, com ele vou abrir a par-
tilha das reflexdes sobre sinodalidade. A seguir vou incluir uma
conversa que colhi no whatsapp no dia em 1 de janeiro de 2022
provocada pela homilia do Papa Francisco. Fago isso em fideli-
dade ao método de Leitura Popular da Biblia e & Hermenéutica
Feminista Libertadora da Biblia: partir do chdo da realidade.



CoNVERSANDO COM UM ARTIGO

A Sinodalidade incluird a Sororidade? E a interrogagio que
brotou do profundo do meu ser mulher apés participar da Pré-
Assembleia Eclesial da América Latina e Caribe. Interrogacio
que foi se intensificando a0 acompanhar os comentirios que apa-
receram a seguir.

Fiquei matutando e o pensamento foi a um artigo que li
recentemente e que confirmou a convicgdo e atitude que preci-
samos, a partir da base exigir mudancas de paradigmas entre eles
o da linguagem. Talvez exigir ndo é o termo exato e sim comegar
da base, nas comunidades eclesiais de base assumir linguagens e
atitudes que levem a conversio, 4 mudanga, a sinodalidade.

Sororidade, o equivalente feminino da fraternidade, ¢ um
termo tao estranho ao vocabuldrio comum que os aplicativos de
texto o assinalam como erro. Uma das razées pelas quais se con-
sidere inutil discutir sobre o termo sororidade estd no fato que o
mais usado termo fraternidade, incluiria homens e mulheres e,
irmaos e irmas, incluiria sororidade.

Encontramos o termo sororidade: latim-sororitas, inglés-soro-
rity, francés-sororité, italiano-sororita, espanhol-sororidad, portu-
gués-sororidade e, por existir nos vdrios idiomas significa que ele
contém um sentido proprio e diferente do termo fraternidade.
Comumente se considera fraternidade inclusivo, mas, na prética
acaba por ser excludente. As mulheres, de fato, sao portadoras
de uma experiéncia, uma perspectiva, uma dignidade, um olhar
que nio podem ser subentendidas, incluidas ou resolvidas de um
ponto de vista masculino, considerado superior e inclusivo. As
mulheres e as irmis devem ser nomeadas e nio subentendidas
nos homens e nos irmaos, assim a sororidade deve ser explicita-
mente dita e nio absorvida na fraternidade.

A igual dignidade entre homens e mulheres também deve ser
afirmada em nivel linguistico. E anacrénico hoje usar os termos
fraternidade/irmios, ignorando ou desconsiderando os termos
sororidade/irmas.



Sororidade nao é um duplo de fraternidade nem uma coque-
teria feminista, motivada pela vontade de explicitar tudo também
ao feminino. O termo nada mais faz do que explicitar o desejo
de aderir & concretude da existéncia, sabendo que as mulheres
nao sio de forma alguma homologdveis aos homens e que a di-
ferenca entre elas também marca a esfera existencial, emocional
e espiritual.

Isso pressupoe uma Igreja de irmaos e irmis em Cristo, onde
a fraternidade e a sororidade constituem a sua dimensao pro-
funda e, a0 mesmo tempo, qualificam o estilo das relagdes entre
as pessoas que fazem parte do Povo de Deus e entre estas a da
familia humana.

Infelizmente estd completamente ausente dos documentos
conciliares nos quais fraternidade aparece 26 vezes.

Redescobrir e valorizar o valor eclesiogenético da Igreja
na dimensao da casa, inclusiva de mulheres, homens, jovens,
criangas, adultos. Redescobrir a Igreja doméstica, da ekklesia
katoikon de Atos 2,46 onde o pao se parte com alegria e sim-
plicidade de coragao ou At 5,42 onde nao se deixa de ensinar
e de anunciar a boa nova de que Jesus é o Ciristo, talvez seja o
Gnico recurso para desenhar uma outra face da Igreja na crise
que atravessam nossas comunidades, dentro das quais mais do
que irmaos/irmis somos estranhos e nos encontramos em um
todo andénimo, habitudinal e distraido.

E nas casas que nasceu a comunidade crista. E na casa que
Jesus celebra a sua Péscoa. E a eklesia que se retine nas casas que os
discipulos e as discipulas do Crucificado Ressuscitado se reconhe-
cem, uns aos outros, umas as outras, como frates (irmios) e soro-
ros (irmas), membros da familia de Deus. E na casa que o a Divina
Ruah/Espirita irrompe como vento impetuoso sobre homens e
mulheres dando origem a Igreja, familia universal reunida.

A mesma Divina Ruah/Espirita nos desafia a experimentar,
ousar novas formas de ser Igreja, diversamente ligadas ao terri-
tério, ousando linguagem nova e antiga, voltando a ser Laos,



povo laical, povo de Deus. Novas células, reais lugares do acon-
tecimento eclesial, espagos alternativos as formas existentes, nio
para deixd-las como sio, mas para promover uma transformagio
radical e quem sabe substitui-las uma vez adquiridas autoridade
e competéncia.

Presenca da Divina Ruah/Espirita que fortalece a consciéncia
profunda de que s6 comecando de baixo, com gestos e atitudes
que nascem da vida, na simplicidade e na pobreza de uma casa
acolhedora, poderemos voltar a ser um sinal de respeito e aten-
¢a0. Mas para que isso acontega, ¢ necessdrio excluir definitiva-
mente toda forma de clericalismo, toda forma de patriarcalismo,
toda hierarcologia indevida. E necessdrio devolver a boa nova aos
pobres, abrir-se a fraternidade, sororidade universal, abandonar
toda discriminagio de género.

Apenas comunidades laicais no sentido original do termo,
em plena reciprocidade de homens e mulheres, incluindo caris-
mas e ministérios, poderdo conduzir a Igreja rumo a um presente
e um futuro segundo o Evangelho.

Conversanpo No WHarsapp (1)

J. Em missa realizada na manha deste sibado (1° de janeiro)
na Basilica de Sao Pedro, marcando o 55° Dia Mundial da
Paz, o Papa Francisco pediu o fim da violéncia contra as mu-
lheres. “Quanta violéncia existe contra as mulheres! Basta!
Ferir uma mulher ¢ ultrajar Deus, que tomou duma mulher
a humanidade. Nao de um anjo, mas de uma mulher”, disse
o pontifice em sua homilia. O papa reforcou a mensagem
deixada por ele no Natal, quando rezou pelas vitimas da
violéncia que “grassa neste tempo de pandemia’. Ainda na
homilia, Francisco sublinhou o “olhar inclusivo” das maes,
que “supera as tensoes guardando e meditando no coragao”.
“E um olhar concreto, que ndo se deixa condicionar pelo
desconsolo nem se deixa paralisar perante os problemas, mas
coloca-os num horizonte mais amplo”, pontuou.



1a

Também neste sébado, o Papa falou aos presentes na Praca
Sao Pedro antes da recitagio do primeiro 4ngelus de 2022,
pontuando que o mundo precisa de “artesdos de fraternida-
de” para superar os desafios do novo ano. “Se nos tornarmos
artesdos da fraternidade, poderemos voltar a tecer os fios de
um mundo dilacerado pelas guerras e pela violéncia”. “Vocé
no precisa se desmanchar e reclamar, mas arregace as man-
gas para construir a paz’, afirmou, lembrando que o cendrio
atual continua sob os impactos da covid-19. “Ainda vivemos
tempos incertos e dificeis, devido & pandemia. Muitos es-
tdo com medo do futuro e oprimidos por situages sociais,
problemas pessoais, os perigos que vém da crise ecoldgica,
injusticas e desequilibrios econémicos globais. ”

. A fala de Francisco é bem-intencionada, mas ainda paterna-

lista! A biblia e a leitura cristd da mulher foram construidas
numa visio patriarcal e subordinada da mulher. Se ela for
negra, ou indigena, pobre, com identidade sexual diferente
do padrio, sua condigao na sociedade s6 se agrava. Quem
quiser aprofundar sua visao da condi¢io da mulher na socie-
dade e na igreja, tem que ler as autoras negras e indigenas, a
partir do seu lugar de fala, como nos diz Djamila Ribeiro e
tantas outras autoras dessa linhagem. Sugiro isso sobretudo
aos homens.

Isso. Mas acredito que Papa Francisco ao trazer isso é um
bom ponto de partida! E preciso dar um basta! E logo na
primeira missa do ano...

. Nessa pandemia, muitas mulheres passaram o que ha de pior

em suas vidas, aqui no bairro, tivemos que socorrer muitas
que com coragem colocaram os namorados, companheiros e
maridos atrds das grades por agressoes verbais e fisicas..., mas
o processo nao ¢ ficil... muitas acreditam numa melhora do
parceiro, que nio vird.

Aqui no ES, todo dia 3 mulheres sao assassinadas e o nime-
ro tende a aumentar



22 Pois entdo. Olha que tristeza!

M. E isso ai! Francisco se esfor¢a, mas realmente tem esse pater-
nalismo/patriarcalismo préprio da nossa cultura latino-ame-
ricana, e sua assessoria também nio o ajuda a progredir...

G. E a igreja catélica tem que mudar estruturalmente em rela-
¢ao a mulher. Temos 7 sacramentos acessiveis aos homens e
6 para as mulheres. Nossa discriminagio é até sacramental.
E essa discriminagao ¢ atribuida a Deus, que teria dado esse
poder aos homens e ndo as mulheres. O tal “sacro potestas”,
ou seja, poder sagrado. Enquanto for assim, vamos ouvir be-
los sermdes, até alguma concessao pontual, mas a estrutura
eclesial permanecerd. Essa temdtica esteve muito presente no
Sinodo para a Amazonia, os proprios bispos votaram posi-
tivamente por essas mudangas, Francisco também as deseja,
mas a reagdo conservadora foi tdo violenta que Francisco re-
cuou. Talvez esperando um melhor momento, como o Sino-

do da Sinodalidade.

M. Lembras da Querida Amazonia... ali pensdvamos que have-
ria um avango, mas s6 concessdes pontuais...

G. Nio sei se veremos este melhor momento, nem com este
novo Sinodo, se seguir 0 que vimos na Assembleia Eclesial.

M. Essa questio nido ¢é verniz, é estrutural e sacramental. Por-
tanto, das realidades tidas, muitas vezes como imutdveis por
muita gente com poder de decisao.

M, Essa questdo nio ¢ verniz, ¢ estrutural e sacramental. Por-
tanto, das realidades tidas muitas vezes como imutdveis, por
muita gente com poder de decisao

G. Vocé tem razdo, mas o que é verniz e o que é estrutura? Uma
e outra existem de fato. A realidade, no entanto, é maior
e mais complexa que os trés: a estrutura, a verniz e o pen-
samento que pensa a realidade. Ainda que propondo estd
ultima, ora como permanente ora como mutdvel. Alids esse
problema j4 desafiou e muito os gregos.



Na minha modesta, e certamente limitada, compreensio
do problema eu diria (de uma maneira provocativa e talvez
pouco educada) que as mulheres exerceram e ainda exer-
cem um decisivo papel na dominagio varonil. E, por outro
lado, a plenitude nao surgird de um género apenas, mas da
comunhio em suas diferentes dimensoes e etapas. Da mais
elementar & mais extraordindria. Aquela expressa e realizada
na divhumana comunhao que ainda nio construimos na sua
mais pura e desafiante enticidade atual.

Conversava hd pouco com L. no privado. Na igreja catdlica,
como na sociedade, sé as vitimas podem assumir o prota-
gonismo das mudangas. Isso na questio de classe, género,
etnia, sexualidade, etc. Pode haver vozes soliddrias, e h4, mas
a histéria mostra que a realidade muda a partir de quem ¢
vitimado. Esse espaco é pequeno para esse tipo de reflexao,
mas ¢ importante para suscitar esse tipo de debate

L. E por isso que nés mulheres precisamos assumir nosso lugar
de fala. Por ser uma questao estrutural e dogmdtica, sistema-
ticamente, por reproducio de discursos e comportamentos
(tanto da hierarquia quanto de leigas e leigos), modelos se
infileram de forma sélida nas estruturas eclesiais a partir das
midias e das prdticas pastorais cotidianas. Al vemos discur-
sos ¢ “intengbes bonitas”, mas persiste a injusta auséncia das
mulheres nas esferas decisérias.

CoNvERrsANDO oM 0S DocumenTos

“Para caminbar juntos, a Igreja de hoje precisa de uma conver-
sdo e experiéncia sinodal. E necessdrio fortalecer uma cultura
de didlogo, de escuta reciproca, de discernimento espiritual, de
consenso e comunhdo para encontrar espago ¢ modos de decisio
conjunta e responder aos desafios pastorais. Isso promoverd a cor-
responsabilidade na vida da Igreja, em espirito de servigo. Urge
caminbay, propor e assumir as responsabilidades para superar
o clericalismo e imposigoes arbitrdrias. A sinodalidade é wma
dimensio constitutiva da Igreja. Nio se pode ser Igreja sem re-



conhecer um efetivo exercicio do sensus fidei de todo o povo de
Deus. ” (Sinodo da Amazénia, Documento Final n 88).

Em seu discurso na comemoragio dos cinquenta anos do
Sinodo dos Bispos, o Papa Francisco falou da sinodalidade como
“dimensao constitutiva da Igreja”. Ela pode ser considerada chave
de leitura privilegiada da eclesiologia conciliar; oferecer luzes para
a compreensdo da corresponsabilidade de todo o povo de Deus
na vida e na missao da Igreja no mundo de hoje; promover a par-
ticipagio dos leigos e leigas nas tomadas de decisio e nas escolhas
pastorais; rever a missio especifica da responsabilidade dos pas-
tores. Esta eclesiologia brota da Lumen Gentium nos nimeros
11 e 12 onde se afirma: todos os batizados constituem o povo
de Deus; tem a ungao espiritual; a infalibilidade in credendo; o
consensus fidelium; a participagio do povo de Deus na fungio
profética de Cristo.

Nesse contexto, o Papa expressa o propriamente sinodal do
sensus fidei: é como um “‘olfato para discernir os novos caminhos
que o Senhor abre para a Igreja’, trata-se do discernimento pas-
toral. A Fvangelii Gaudium afirma que

cada batizado, seja qual for sua funcio na lgreja e o grau de
instrugdo de sua fé, é um sujeito ativo de evangelizagdo ... seria
inadequado pensar em um esquema de evangelizacio levado &
[rente por atores qualificados no qual o resto do povo frel fosse
somente receptivo (EG 119).

Isto mostra que sua compreensio da sinodalidade estd estrei-
tamente ligada & missao, 4 evangelizacio.

A mudanga de paradigma eclesioldgico aponta para o culti-
vo de uma espiritualidade que leve a atitudes sinodais.

Compromisso com Reino: O elemento principal no nivel espi-
ritual é a busca da vontade de Deus e do Reino para o mundo de
hoje. Essa ¢ a referéncia decisiva para o discernimento e, portan-
to, também para as tomadas de decisao.

Discernimento espiritual e missiondrio: E preciso discernir no-
vos caminhos; escutar o que a Ruah/Espirita diz a Igreja, discernir



os gritos que se levantam da histéria. A conexao com a realidade
¢ fundamental para o desenvolvimento da sinodalidade: esta pre-

. « « . » « . b2l « . »
cisa estar “conexa com o “baixo”, “partir das pessoas”, “da vida”.
Apreender a escutar, distinguir os gritos, ter presente e diante dos
olhos a ressignificagio eclesioldgica.

Ambiente de oragio: A dimensao teologal-pneumatoldgica
do discernimento sinodal requer a prética da oragdo. Desde o re-
lato da assembleia de Jerusalém em At 15 uma das formas, talvez
aquela mais decisiva, de participagio de toda a comunidade no
caminho sinodal, seja a oragio. A oragao confiante ¢ agio do co-
ragdo que se abre a Deus; que silencia as paixoes e emogdes; sen-
timentos e ideias sdcio-teologicas, projetos pessoais, enfim todos
os humores para escutar a suave voz de Deus que fala no siléncio
(1Rs 19,12-13). Sem escutar a Deus todas as nossas palavras serdo
somente ‘palavras’ que nio saciam e nao ajudam. Sem deixar-se
guiar pela Ruah/Espirita todas as nossas decisoes serdo somente
‘decoracio’, que em lugar de anunciar o Evangelho e o Reino,
ressignificar a visdo eclesiolégica a encobrem e a escondem.

E importante ter presente que os elementos devem mani-
festar o dinamismo de comunhio que inspira todas as decisoes.
A referéncia & comunhio, a questio da tomada de decisao ¢ aqui
muito significativa, pois sdo verdadeiros critérios para o exercicio
concreto da sinodalidade/circularidade.

A consulta ampla responde 2 interrogagio: como honrar o
sensus fidei no processo sinodal? Exercitado através do didlogo di-
reto, realizado através dos instrumentos que sdo proprios da escu-
ta em vdrios niveis e instincias, que permitem uma participagio
ampla; a consulta aos leigos e leigas a partir de sua competéncia
especifica com relagdo A temas especificos; descentralizagdo das
competéncias e responsabilidade.

Didlogo e escuta sio palavras fundamentais no Iéxico sinodal.
“Uma Igreja sinodal é uma Igreja da escuta”, afirma Papa Francis-
co. Para ele, os processos sinodais sio verdadeiro “dinamismo da
escuta conduzido em todos os niveis da vida da Igreja”. Tanto os
sujeitos humanos precisam se escutar reciprocamente, quanto jun-



tos precisam escutar o que a Ruah/Espirita diz a histéria, a Igreja.
Trata-se de uma escuta teologal, eclesial e sororal/fraternal. “Escu-
tar ¢ mais que ouvir’. A escuta e o didlogo precisam de adequadas
tradugoes institucionais. No ‘exercicio da comunhio’ se encontram
instrumentos que precisam ser cada vez mais ativados e valorizados,
renovados e atualizados para que na igreja seja vivido o sensus fidei
protagonista da comunhao, da sinodalidade/circularidade (2).

Aqui a referéncia ao estilo sinodal é novamente importante.
Nao se pode resolver tudo com boas leis. O crescimento no cami-
nho sinodal depende, em grande medida, de conversio sinodal,
de atitudes e estilos, que respeitam as condi¢des diferenciadas de
todo o povo de Deus, pleno sujeito da vida e missao da Igreja.

Ao viver estas atitudes, Papa Francisco nos surpreende ao
declarar que nasce uma nova atitude que chama de conspirativa
(conspiragdo) (3). A Igreja docente e a Igreja discente sdo as duas
caras da mesma medalha; ministério diferente, mas conjunto no
duplo testemunho, uma ilustrando a outra e nunca dividindo.
Em analogia nasce a atitude conspirativa em comunhio uma ilu-
minando a outra, nunca dividindo, criando oposi¢io, confronto,
conflito e sim buscando o consenso. O consenso porta em si algo
que falta quando a autoridade age sozinha. Trata-se de um duplo
testemunho do acreditar e do agir: a fé ilumina a busca e o discer-
nimento levando ao consenso, ao objetivo comum, assumindo
na diversidade dos ministérios.

Clero e laicato, nas suas proprias fungdes, mas nenhuma dela
pode ser negligenciada, privilegiada ou silenciada. “Pastorum et fi-
delium conspiratio” revela que existe algo que nao se encontra na
consideracio exclusiva dos pastores, vai além, pois para conspi-
rarar ¢ necessario estar, caminbar juntos, entrar pela mesma soleira
(cfr. No seguinte ponto a defini¢io de sinodo). Analogicamente,
em Autoridade et sororum/fraternorum conspiratio’ existe algo que
nio se encontra exclusivamente na autoridade, vai além.

O estilo sororal, como caracteristica fundamental das peque-
nas comunidades e a escuta reciproca dentro de uma congregagio
fazem com que a sinodalidade/circularidade constitutiva se torne



efetiva na vida e missdo, incluindo todas e, todas atentas as expec-
tativas e aos gritos do mundo atual.

Juntamente com a sinodalidade/circularidade informal da es-
cuta reciproca e da corresponsabilidade missionaria, a pratica mais
formal da sinodalidade/circularidade é necessiria. Dificilmente
esta pode subsistir sem os meios institucionais e sem o processo
que permitem que se desenvolva, se aperfeicoe e atualize. Escutar
¢ fundamental, mas ¢ igualmente indispensdvel consultar formal-
mente e desenvolver processos decisionais nos quadros das instin-
cias sinodais. A circularidade entre o sensus fidei (todas), o discer-
nimento realizado pela autoridade (alguns) é uma caracteristica
fundamental da sinodalidade. Essa circularidade honra a comum
dignidade e a corresponsabilidade batismal de todos. Estas escolhas
e as necessdrias mudangas sdo consequéncia do paradigma missio-
ndrio. Aplicando o pensamento de o Papa Francisco, isto “implica
por em chave missiondria as atividades habituais da congregacao”,
cuja consequéncia ¢ uma dindmica de reforma e ressignificacio das
estruturas que nao ¢ sé fruto de estudos sobre a organizacio, mas
“¢ consequéncia da dindmica da missao”.

CONVERSANDO COM A PALAVRA

Sinodalidade é substantivo abstrato e se compreende a partir
do substantivo concreto sinodo e do adjetivo sinodal. “Sinodo”,
composto pela proposicio syz, junto, e pelo substantivo hodds,
caminho, indica, literalmente, caminho feito em conjunto.

Outra hipétese de etimologia vé a derivagao de sinodo do
antigo dialeto 4tico, composta nio a partir de hodds, mas de ou-
dds, que significa a soleira da casa. Neste caso, sinodo significaria,
estar reunidos num local ao qual se acedeu pela mesma entrada. De-
pois desta definicdo cldssica quero brincar com as etimologias.

O essencial da palavra sun-odos, (hé hodds: caminho, rota,
itinerdrio), que designa no grego cldssico o companheiro de ca-
minho, no Segundo Testamento ¢ presente somente como figura
e, exclusivamente nos escritos lucanos.



Em Lc 2,44 a palavra sun-odos se aplica  caravana dos pere-
grinos que regressam de Jerusalém. Os pais do adolescente Jesus,
a0 nao o encontrar pensavam que estivesse em companhia dos
peregrinos na caravana. Esta confusio segunda Lucas, devia ter
durado uma jornada de caminho (literalmente: o caminho de um
dia — hémeras hodds). A referéncia ao caminho percorrido ¢ evi-
dente. Entdo, é possivel associa-lo sistematicamente as palavras
atuais “sinodo” e “sinodalidade”

Em At 9,7, o verbo sun-odeué (fazer caminho juntos), se re-
fere aos companheiros de Paulo no caminho para Damasco. Ao
nos ater ao contexto narrativo se impoe também aqui a imagem
do caminho. De novo nos perguntamos: trata-se da palavra “si-
nodo”, como a usamos hoje?

Ainda mais, notamos que a palavra grega sun-odos nao de-
signa normalmente um grupo reunido para caminhar juntos,
mas um individuo, um companheiro que juntos a outras pessoas
caminham ao lado. Dai o equivalente em latim serd a palavra co-
mes, -itis, composta do prefixo cum e do verbo ire (ir). A Vulgata
traduz corretamente o sun-odia de Lc 2,44 com o substantivo
comitatus, onde a desinéncia us, designa a a¢do comum de ir jun-
tos, e por comitari (fazer caminho juntos), o verbo sun-odeud, que
se aplica aos companheiros de Paulo no caminho para Damasco.
Entao nova interrogagio: como a etimologia da palavra “sinodo”,
que por outro lado, ¢ percebida como o equivalente latim conci-
lium, derivado do verbo arcaico latim calare (chamar, convocar),
gémeo do grego kaled, tem a ver com o substantivo eklesia e no
novo paradigma eclesia sinodal?

Na opinido dos melhores especialistas, que confirmam os
dados do diciondrio grego-francés de Bailly, a palavra sun-odos se
compde do prefixo sun e do nome oudds ou melhor, odos (com
acento suave, que o diferencia de caminho /odds com acento
forte aspirado). Consequentemente a palavra oudds/odos indica o
umbral de uma casa, de uma sala, que precisa atravessar se qui-
ser viver juntos ou reunir-se tendo a finalidade e necessidade de
intercambiar, debater, discutir. Portanto, a palavra sunodos, fre-



quentemente na lingua grega, (ao contrdrio do seu homé6nimo
vinculado ao caminho e ao qual mais se refere), designa todo
género de assembleias, reunioes, coldquios, de pessoas que se jun-
tam, reservando um tempo para escutar-se, compartilhar, para
discernir e decidir, assim como foi a assembleia de Jerusalém.

Entao, qualquer que seja a intengao prética do seu uso e que
evoca o caminhar juntos, devemos reconhecer que o sentido exa-
to da palavra “sinodo’ se refere a parar para reavaliar o caminho
feito juntos, e retomar a rota, o caminho com passo mais firme
e renovado. O estar, viver juntos determina a pratica. A palavra
sinodo ¢é intercambidvel nas duas acepgoes apontando para estar/
fazer juntos, poderiamos dizer: passar o umbral estar juntos/jun-
tas — passar o umbral para caminhar juntos/juntas.

Acredito que as duas raizes etimoldgicas se enriquecem reci-
procamente. Entrar na casa acedendo pela mesma porta/umbral
fala de entrar, aceder assumindo o projeto vivido na casa. Fala
“de um s6 coragio e uma s6 alma”, retrato das primeiras comu-
nidades cristas (At 4,32). Fala de assumir o projeto, se tornar
Movimento que assume e testemunha o projeto de Jesus de Na-
zaré, comunhio vivida na diversidade de tal forma que vio ser
identificas como pertencentes “ao0 Caminho” (At 9,2).

A reflexao acorda a meméria de outras comunidades, as dos
e das discipulas amadas. Ao ler os capitulos 13 a 17 do Evangelho
de Jodo, podemos visualizd-los/las juntos, juntas, tendo passado
um umbral, e entrado na sala da dltima ceia. Sentados/as ao re-
dor da mesa, ao redor do Mestre, escutar seu testamento € a certa
altura captar estas palavras:

“O meu mandamento é este: amem-se uns aos outros assim como
eu amei vocés. Nio existe amor maior do que dar a vida pelos
amigos. Vocés sdo meus amigos, se fizerem o que estou mandan-
do. Eu jd ndo chamo vocés de empregados, pois o empregado ndio
sabe o que seu patrio faz; eu chamo vocés de amigos, porque eu
comuniquei a vocés tudo o que ouvi de meu Pai. (Jo 15,13-15)

Jesus usa trés vezes o vocdbulo amigos: em relagao ao amor,
a0 viver o seu mandamento, ao entrar no circulo e compartilhar



o que o Pai comunicou ao Filho. Passaram do umbral, estao com
0 Mestre que afirma: nao sois mais empregados/as, mas, amigos,
amigas num circulo onde tudo circula: tudo foi comunicado.

Como nio voltar ao inicio do capitulo 13 onde a comuni-
dade afirma: “sabendo Jesus que chegava a hora de passar deste
mundo ao Pai, tendo amado os seus que estavam no mundo,
amou-os até o fim” (Jo 13,1). O amor circula plenamente, to-
talmente.

Meméria que encerra um convite: “entrar e fazer parte” com
Jesus. Convite que se torna mandamento a ser vivido: “se deixar
lavar os pés” (Jo 13,5-11). Mandamento que precede e condiciona
a capacidade de seguir seu exemplo, “lavar os pés uns aos outros”,
na mesma sintonia de ser a servico no amor (Jo 13,12-15).

A imagem do umbral acorda também a figura que a comu-
nidade guardou da porta (Jo 10, 1-10). Jesus pastor, é a porta
pela qual as ovelhas passam no interior do redil ao final do dia: é
a seguranga da noite. E, cada manha, as deixa passar para fora, ao
fim de alcangar as fontes e pastagem necessdrias para vida. Para
as ovelhas da pardbola, atravessar a porta — o umbral — é dupla-
mente vital nos dois sentidos: necessdrio para a comunidade dos
discipulos e discipulas amadas estar juntos no interior da casa, a
portas fechadas, a fim de debater os assuntos e problemas nasci-
dos no exercicio didrio da missdo, como o sair para fora, percorrer
a mesma rota, caminhar juntos/juntas na pratica dos sinais que
geram vida.

Acendem-se luzes para vivéncia sinodal: estar juntos, “fa-
zer parte” para redirecionar o caminho “como eu vocés”. Em
todo caso, o jogo das duas etimologias, podem resultar ricos em
modelos eclesiolégicos como em priticas pastorais. O que vale
¢ se inspirar e ndo se contentar em aproximagdes semanticas
ou ilusées etimoldgicas, mas ousar caminhos de sinodalidade/
circularidade.

Caminhos de eclesiologia sinodal que respondam a pergun-
ta: a Sinodalidade incluird a Sororidade?



Percorrendo a vista o Evangelho de Jodo, o olhar capta a
memoria dos encontros das mulheres com Jesus. Memoria das
Marias: Maria, a Mae, a Mulher; Maria de Beténia, irma de Liza-
ro; Maria de Magdala. Meméria de Marta: intrépida na busca da
saide para o irmao, intrépida no crer. Memoria de Samaritana,
de Adultera: mulheres excluidas, marcadas, mulher que se torna
parceira na evangelizagdo, mulher projeto de vida em novidade.

Memoéria de encontros. Encontro que antecipa a hora na
dgua e no vinho (Jo 2,1-12). Encontro ao poco, dgua viva que
marca a hora da parceria, da universalidade (Jo 4,1-42). Encontro
banhado de ldgrimas que geram a intrepidez do crer, a empatia
do amor, a devolugio da vida (Jo 11,1-44). Encontro no cheiro
do perfume que unge, profetiza, e, torna-se evangelho da mulher
em todo tempo e lugar, 14 onde este gesto for rememorado (Jo
12,1-8). Encontro aos pés da cruz, na oblagio e acolhida, no
filho ofertado, no filho acolhido, no coragio que se torna ventre
gerador no sangue e na dgua (Jo 19,25-37). Encontro no terceiro
dia, no jardim, molhado de ldgrimas, de auséncia, de procura. De
repente o chamado, o reconhecimento. Encontro com o Ressus-
citado que envia a anunciar a vitéria da Vida (Jo 20,11-18).

Encontros que marcam a hora de desvendar o mistério. Mis-
tério, ministério do corpo da mulher assinalado pela fluidez, pelo
transbordar do amor. Ministério da antecipacio, da universalidade,
da empatia do amor, da profecia, da gratuidade, da oblagao gera-
dora de vida, do antincio da vitéria da vida sobre a morte. Fluidez
que ¢ dinamismo, abundéncia, encontro, transformacio, vida.

“Iem que nascer de novo, tem que nascer do alto” (Jo 3,3). A
mulher como ninguém entra em sintonia com Jesus: ela entende
de gestagio, de parto, de nascimento. Ela vive em seu corpo a dor
e alegria do mistério da vida.

“Vem, chegou hora, o dia de adorar a Deus em espirito e verda-
de” (Jo 4,23-24). Quem tem um corpo que na gravidez ¢ habita-
a0 para outro corpo, compreende e acolhe a religiao da corpora-

lidade. A religido que anuncia que o corpo humano ¢ habitagao
da Divina Ruah.



“Es renascida, vd e ndo peques mais” (Jo 8,11). Renascer, re-
comegar: ndo no poder de quem manipula a lei em favor de seus
interesses, mas no perdio e no amor que gera novas relagoes.

Acredito! Tu és o Cristo! Tu é a ressurreigio!” (Jo 11,24-27).
Ousadia de mulher que quando ama rompe barreiras, preconcei-
tos, penetra no ambito exclusivamente masculino, ocupa espa-
¢os, assume, exercita o poder dando-lhe novo sentido: o sentido
do servigo para vida.

“E tendo amado os seus os amou até o fim” (Jo 13,1). Amor
sem medida: quebra o vaso, derrama o bélsamo, perfuma a casa
inteira. Cheiro que até hoje nos perfuma. Cheiro que anuncia,
profetiza a radicalidade, a totalidade do amor. Amor que sinto-
niza com o amado intuindo até o mais profundo seu sentir, seu
projetar, seu esperar.

“Mulher eis teu filho! ” (Jo 19,26). Amor materno que se faz
oblagio, que se faz ttero que acolhe os filhos gerados pelo Filho.
Amor materno que ensina ao coracio do Filho a se tornar ttero
que gera, gesta, dd & luz. “Do coragio aberto pela langa saiu san-

gue e dgua’ (Jo 19,34).

“Mulber por que choras? Mulher a quem procuras? Mulber ...
Maria!” (Jo 20,15-16). No jardim Eva, a mae dos viventes. No
jardim Maria de Magdala chora, busca, escuta a voz. Ouve um
chamado, um nome. Nome novo, nome da nova mulher: Apds-
tola Apostolorum.

“Quando a mulher estd para dar a luz, entristece-se porque a
sua hora chegou; quando, porém, dd a luz & crianca ela jd nao se
lembra dos sofrimentos, pela alegria de ter vindo a0 mundo um
ser humano” (Jo 16,21).

A mulher conhece em seu corpo o mistério da “hora”. Ao se
encontrar com Jesus, as mulheres o levam a experimentar a “hora”.
E Jesus: antecipa sua hora 4 causa da mulher (Jo 2,4); anuncia a
nova hora ao se encontrar com a Samaritana (Jo 4,21); identifica
sua hora com a hora da mulher (Jo 16,21); a hora de Jesus é a hora
da cruz. A hora em que do seu coragio vai jorrar sangue e dgua. A



hora do romper das dguas para dar a luz o novo homem e a nova
mulher, para dar 4 luz a nova comunidade, a nova igreja. A hora de
Jesus se torna a hora dos discipulos e discipulas amadas. A hora de
despir 0 manto e vestir o avental para ser a comunidade que realiza
os mesmos sinais de seu Senhor e Mestre (Jo 13,12-15).

A hora da mulher segredar, comunicar as Igrejas sua experién-
cia Ginica, intransferivel: a de ser mulher, ser simbdlico, mistico, ser
vislumbre de uma nova eclesiologia que tudo coloca em circulo.

A hora da mulher de ser presenca que aponta os caminhos
da diakonia como: a Mae, a Mulher na intui¢io da hora que
transforma a dgua em vinho tornando a festa mais festa; a Sama-
ritana parceira na evangelizagéo, na universalidade; Marta incan-
sdvel no cuidado da casa/comunidade, na intrepidez e ousadia
que a tornam a custodie do verdadeiro crer: Tu és o Cristo; Maria
na un¢io do bélsamo derramado, na profecia, boa noticia da mu-
lher até hoje; a Mae, a Mulher na oblagio inicia a comunidade
da inclusio; Maria de Magdala que busca, encontra, reconhece,
anuncia, Apostola Apostolorum.

Hora de a mulher ser nas igrejas mistério, ministério de fe-
minilidade, diversidade, alteridade, reciprocidade, parceria, in-
clusao. A Boa Noticia que as comunidades dos discipulos e dis-
cipulas amadas nos deixaram como heranca ¢ o testemunho do
discipulado de iguais que supera as barreiras étnicas, de classe, de
religido e de género.

Uma comunidade que toma distancia das estruturas patriar-
cais seja social que religiosa. Comunidade que substitui a religiao
do templo com a religiao da casa, do cotidiano, da vida. Comu-
nidade que no lugar da doutrina, dogma assinalados pela estati-
cidade, faz do verbo crer em sua l6gica, que ¢ dindmica “igreja
sempre reformanda’. Comunidade de ministérios inclusivos,
onde os bens, o poder, 0 amor circula. Comunidade dos/das que
sentam juntos, juntas ao redor da mesa. Comunidade que ao pas-
sar do umbral do batismo, sentam 4 mesa da Eucaristia, assumem
“como eu vocés”, “fazeis isso em memoria de mim”. Ao redor da
mesma mesa nio clero nem leigo, nem hierarquia nem povo, nio



h4 docente nem discente, mas hd irmios e irmis na vivencia e
pratica sinodal/circular.

Ao ensaiar e viver isso, embora nunca usem a palavra “sino-
» {33 . » .
do” ou “sinodalidade” acenderam luzes e apontaram caminhos.

Ensaiar, principiar... Intui¢do, cheiro a ser perseguido. Pare-
ce-me que os rastros, as pegadas estdo ai. Memdria, subversiva e
que a0 mesmo tempo nos faz perceber como foram verdadeiras as
palavras de Jesus: “Ainda tenho a que vos dizer, mas nio podeis
agora suportar. Quando vier o Espirito da Verdade, ele vos condu-
zird a verdade plena, pois nao falard de si mesmo, mas dird tudo o
que tiver ouvido e anunciard as coisas futuras” (Jo 16,12-13).

E, ndo suportamos, a histéria testemunha isso! Mas é a hora
e ¢ agora da Divina Ruah nos ensinar, nos conduzir, nos con-
verter. Que Ela venha “escancare porta e janelas para purificar o
interior cheio de mofa”

PaRA REFLETIR
*  (omo ecoa em vocé o vocdbulo “sororidade”?
* (s dois sentidos de “sinodalidade” como provocam o carisma ad gentes?

* “Ahora da mulher segredar, comunicar s Igrejas sua experiéncia Gnica,
intransferivel”, esta afirmado presente no artigo como e em que provoca
0 caminho sinodal?

Notas

(1) Na conversa mantive a inicial do nome das pessoas envolvidas para
distinguir as intervengées, na sua maioria homens, a tnica mulher cor-
responde 2 letra L.

(2) Pessoalmente considero sinodalidade/circularidade equivalentes.

(3) Conspiragao: em geral os diciondrios apresentam este verbete de
forma negativa, pois sio elaborados a partir do poder; Papa Francisco
apresenta e nos abre a uma nova visao: respirar juntos, uniio de inten-
tos, de metas, sonhos, utopias ...
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RESUMO: Este artigo ¢é uma reflexdo sobre a vida e pensamento freiriano.
Enfatiza a pritica educativa compreendida dentro do processo da pedagogia
dialdgica. Ao relatar alguns pontos da trajetdria de vida de Paulo Freire, as-
pectos familiares, pensamentos relevantes em trés de suas obras: Pedagogia do
Oprimido, Pedagogia da Esperanga e Pedagogia da Autonomia, buscaremos
elementos significativos para um maior incentivo na vivéncia de relagées fra-
ternas, dialdgicas, respeitosas, na aceitagdo e apreciagdo das diferengas.

ABSTRACT: The article is a reflection about Freirean thinking and life.
Emphasizes the educational practice understood within the dialogical peda-
gogy process. Describing some relative points of Paulo Freire s life trajectory,
familiar aspects and relevant thinking in three of his works like: Pedagogy of
Oppressed, Pedagogy of Hope and the Pedagogy of Autonomy, we will seck
significant elements for a greater incentive to live fraternal, dialogical, and

respectful relationships.

INTRODUCAO

Em 2021 foi celebrado o centendrio de Paulo Freire. Um fi-
16sofo pedagogo internacionalmente conhecido, muito exaltado e
criticado por suas ideias. Exilado por causa da ditadura de 1964,
viajou por vérios paises da América Latina e do mundo. E patrono
da educagao brasileira. Um dos pensadores brasileiros mais lidos
no mundo. Suas obras sdo traduzidas em 35 paises nos cinco con-
tinentes. Pedagogia do Oprimido foi traduzida em 20 idiomas.

Nio ¢ A toa que, no ano do centendrio de seu nascimen-
to, tenha sido alvo de muitas criticas por parte de bolsonaristas
(LONGO, 2021). Talvez falte, por parte dessas pessoas, um real
conhecimento do grande legado desse que é uma das principais
referéncias em nivel mundial na educacio.



Paulo Freire, um educador por vocagio, com ousadia, criativi-
dade, determinagio, coragem, dentre outras qualidades, espalhou
o sonho de uma prdtica educativa que tem o préprio educando
como protagonista de seu percurso de aprendizado, durante o qual
possam se relacionar contextos sociais, consciéncia critica e mili-
tAncia na transformagio do mundo. D4 para imaginar o que tudo
isso provoca na atual conjuntura sociopolitica em nosso pais.

Buscaremos, neste trabalho, enfatizar pontos da vida e da
obra de Paulo Freire, que nos levem a compreender a postura
de apreciagdo e depreciagio freiriana na atualidade. Iniciaremos
tragando alguns pontos marcantes da vida de Paulo Freire: um
pouco de sua trajetéria em Recife; o método de alfabetizagio com
adultos; seus estudos e suas relacoes familiares.

A seguir serd nosso enfoque o pensamento freiriano em trés
de suas obras: Pedagogia do Oprimido, Pedagogia da Esperanca,
Pedagogia da Autonomia. Finalizaremos destacando a atualidade
do pensamento freiriano em nosso contexto social e eclesial por
meio das bem-aventurangas que, possivelmente, o mestre Paulo
Freire teria escrito.

Nossa inten¢do ¢ mostrar que, se Paulo Freire fosse vivo hoje,
talvez ele estivesse bem satisfeito em saber que suas ideias ainda
provocam tantas controvérsias. Dizem aqueles que o conheceram
que ele apreciava muito debater com aqueles que pensavam di-
versamente dele. Ele estava sempre aberto as mudancas de postu-
ra ao longo de sua vida. Uma leitura atenta de suas obras nos leva
exatamente a essa conclusio.

Nio seria neste ano em que se reflete na Campanha da Fra-
ternidade o tema da fraternidade e educacio, com lema: “Fala
com sabedoria e ensina com amor”, um momento propicio para
refletir sobre alguns dos ensinamentos de Paulo Freire? Nossa re-
flexdo neste artigo ajudard igualmente nesta perspectiva.



1. Awcuns Tracos Marcanes DA ViDa D PauLo FREIRE

O patrono da educagio brasileira nasceu em Recife, Per-
nambuco, no dia 19 de setembro de 1921. Um de seus méritos
estd em ter criado um método inovador para a alfabetizagao com
adultos, o qual foi tio grandioso que despertou o interesse de
vérios paises.

Sua mae, dona Edeltrudes, era do lar. Seu pai, senhor Joa-
quim Temistocles Freire, capitao da Policia Militar. A primeira
escola da vida do pequeno Paulo foi o jardim de sua casa no
Recife. Ali morou com sua familia até 1931. O préximo periodo
de sua vida se deu na cidadezinha de Jaboatao dos Guararapes,
préoxima de Recife. Seu pai faleceu quando ele tinha 13 anos.
Dona Edeltrudes, como tantas mulheres de sua época, educou
sozinha os cinco filhos. Paulo Freire era uma crianca curiosa e de-
dicada aos estudos. Tinha fé crista fervorosa e militante, sensivel

as dificuldades alheias.

A familia de Paulo Freire era de classe média, mesmo assim,
ele vivenciou a fome e a pobreza na infincia durante o periodo
da “grande depressio”, em 1929 (BEZERRA, 2011). Quicd, esse
tenha sido um fator determinante para ele ter essa grande sensi-
bilidade para com os mais pobres e oprimidos, influenciando-o
em seu pensamento (ORZECHOWSKI, 2021).

Paulo Freire estudou em colégio particular até entio, mas
devido a morte de seu pai, ficou dificil para a sua mae manter os
estudos do filho nesse colégio no centro do Recife. Foi entio que
ela decidiu pedir ajuda no Colégio Oswaldo Cruz. Foi-lhe, entio,
concedida uma bolsa de estudos. Tempos depois, nessa institui-
a0, Paulo Freire foi passou a atuar como auxiliar de disciplina e,
mais tarde, como professor de lingua portuguesa.

Acreditando que sua vocagio era ser advogado, em 1943, in-
gressou na Faculdade de Direito do Recife. Contudo, jé formado,
continuou como professor de portugués, no Colégio Oswaldo
Cruz, e de Filosofia, na Escola de Belas Artes, na Universidade
Federal de Pernambuco.



Em 1955, com a colaboracio de outros educadores, fundou,
em Recife, o Instituto Capibaribe, uma escola inovadora em con-
trapartida as do governo de época, muito criticada por Freire. Essa,
sem fins lucrativos, atraiu muitos naquele momento. Ela conti-
nua em atividade até o0 momento presente. Grande empenho teve
também no SESI (Servico Social da Industria). Nesse servico, ele
compreendeu a importincia do didlogo no processo educativo.

2. 0 Métopo PauLo FReire

Em 1963, Paulo Freire recebeu o convite do entao prefeito
de Recife e, logo apds, governador de Pernambuco, Miguel Arra-
es, para desenvolver um projeto de alfabetizacio de adultos. Ele o
aplicou para 300 pessoas em um curso de 40 horas. A experiéncia
foi tao positiva que também o governador do Rio Grande do
Norte, Aluizio Alves, pediu a Paulo Freire para aplicar o método
em seu Estado. O projeto recebeu grandes investimentos. O mé-
todo Paulo Freire gerou grandes expectativas na transformagio
democritica e para alguns preocupagio, a ponto de considerd-lo
subversivo, comunista, marxista (BECK, 2016).

No método Paulo Freire, as palavras geradoras tocam pri-
meiramente o vocabuldrio do mundo dos alunos. Por exemplo,
se os estudantes s3o operdrios inicia-se com palavras conhecidas
e mais usadas por eles: construgio, edificio, tijolo, casa, areia,
cimento e por ai vai. Juntamente com o mundo das palavras vao
questdes que provocam a conscientiza¢io dos ouvintes: Quanto
custa a construgdo de uma casa para um pedreiro? Qual o valor
para um empresdrio? Quais questoes sindicais sao importantes
para esta categoria? Assim, se promove a conscientizagdo acerca
dos problemas cotidianos e a compreensio do mundo e do co-
nhecimento da realidade social.

Por esse método considerado subversivo, Freire conheceu o
exilio e esteve preso por 40 dias. E inacreditével, mas ele esteve
na prisdo por ensinar pessoas a ler e escrever, conhecer o mundo
das palavras.



Walter Kohan comenta que “Paulo Freire se percebe como
um pastor, profeta em missio educadora. Entende o profeta
como alguém ancorado firmemente na terra, no presente, mas,
a0 mesmo tempo, alguém que consegue antever o futuro com
tranquilidade” (KOHAN, 2019, p. 75). Quem poderia duvidar
do profetismo desse grande pedagogo? Somente aqueles que per-
tencem 2 classe que, até os dias atuais, incomodam-se com as
ideias freirianas.

O método Paulo Freire é universal, e podemos dizer também
missiondrio, pois ¢ aplicado em outros paises, eu mesmo tive a
ocasiao em ter em minhas mios uma apostila com o método
quando estive em missao no Chade.

3. Vipa FamiLiar

Paulo Freire casou-se com Elza Maia Costa Oliveira. Ela nas-
ceu em Pernambuco e apds o casamento, em 1944, passou assinar
Elza Maia Costa Freire. Tinha 23 anos e ficou casada por 42 anos,
até sua morte, em 1986. O casal teve cinco filhos: Maria Madale-
na, Maria Cristina, Maria de Fitima, Joaquim e Lutgarde.

A segunda esposa de Paulo, Ana Maria Aradjo Freire (Nita),
também nasceu em Pernambuco (Recife), em 13 de novembro
de 1933, e casou-se, em 1988. Nita Freire ¢, até os dias atuais,
a procuradora legal das obras de Paulo Freire e, aos 87 anos, d4
continuidade a missao educadora progressista de Paulo Freire

(CASTRO, 2021).

Consideramos que as trés mulheres tiveram papel importan-
te na vida e nas ideias revolucionarias do autor: sua mae e suas
duas esposas. Elas contribuiram também na vida de Freire como
educador. Todas, de maneiras diversas, influenciaram para que os
projetos de Freire fossem florescendo ao longo dos anos. A esse
respeito relata Mazza (2016):

No comego da década de 1940, Elza jd lecionava no Institu-
to Pedagdgico do Recife, atuando na formagio continuada de

docente. E, de meados da década de 1940 até 1964 — ano da



partida para o exilio, no Chile, atuou como professora e diretora
de vdrias instituicoes da rede piblica do estado de Pernambu-
co. Em 1944, casou-se com o também recifense Paulo Freire,
para quem Elza representou uma apresentagiolaproximagio is
questoes educacionais, despertando seu desenvolvimento critico-
reflexivo com o pensamento pedagdgico. Talvez seja Elza uma das
grandes inspiradoras para que Paulo abandonasse a advocacia e

abragasse a educagio” (MAZZA, 2016, p. 7).

Uma vida simples, dedicada aos mais pobres, visando a sua
transformagao e integracio em uma sociedade de iguais no respeito
as diferencas, s6 poderia ser fruto de uma vasta colaboragio, e aqui,
sem duvida, Elza Maia e Nita Freire, merecem grande destaque.

O préprio autor assim se expressa sobre elas: “Queremos ex-
pressar aqui o nosso agradecimento a Elza, de modo geral nossa
primeira eleitora, por sua compreensdo e estimulos constantes a
nosso trabalho, que também ¢é seu” (FREIRE, 1974, p.?). “Gosta-
ria ainda de expressar meus agradecimentos & Ana Maria Freire, de
quem sou marido, pelas excelentes notas que aclaram e amarram
aspectos importantes de meu texto” (FREIRE, 1992, p. 19).

Em 1980, Paulo Freire retornou ao Brasil, e se estabeleceu
em Sao Paulo. Foi professor na UNICAMP e PUC SP. Atuou
como Secretdrio de Educagao da Prefeitura de Sao Paulo na ges-
tdo de Luisa Erundina.

Por seu trabalho na 4rea educacional, Paulo Freire foi reco-
nhecido mundialmente. Ele é o brasileiro com mais titulos de
Doutor Honoris Causa de diversas universidades. Ao todo sio
41 instituigdes, entre elas, Harvard, Cambridge e Oxford (DIAS,
2019). Paulo Freire faleceu em Sio Paulo, no dia 2 de maio de
1997, vitima de insuficiéncia cardfaca.

4. O PeNsAMENTO FREIRIANO

Freire acreditava ser necessdrio democratizar a educagio.
Igualmente liberé-la de todas as amarras que a tornavam instru-
mento de alienacdo e autoritarismo, gerando um ciclo vicioso de
poder e subalternos. Nessas, as pessoas eram educadas, formadas



para mandar e outros obedecer. Essas e outras ideias se refletem
em um grande acervo:

*  Educacio Como Prdtica da Liberdade (1967)

*  Pedagogia do Oprimido (1968)

o Cartas & Guiné-Bissau (1975)

*  Educagio e Mudanca (1981)

Pritica e Educacio (1985)

*  Por uma Pedagogia da Pergunta (1985)

»  Pedagogia da Esperanca (1992)

*  Professora Sim, Tia Nio: Carta a Quem Ousa Ensinar (1993)
o A Sombra desta Mangueira (1995)

»  Pedagogia da Autonomia (1997)

Destacamos apenas trés dessas obras: Pedagogia do Oprimi-
do, Pedagogia da Esperanca e Pedagogia da Autonomia.

4.1. Pedagogia do Oprimido

O livro escrito por Paulo Freire em 1968 é uma das mais im-
portantes obras escritas pelo autor e de grande apreciagio mundial,
ja traduzida em mais de 20 idiomas. Foi escrita a partir de sua ex-
periéncia como educador, vivida durante os anos passados no Chi-
le devido a ditadura militar no Brasil, que provocou o seu exilio.

A obra é uma critica a0 modelo educador da época, tragan-
do caracteristicas importantes da rela¢do educador e educando.
O modelo tinha como objetivo o “conformismo social”. Nesta,
ocorre um processo de desumanizagio causada pelo opressor ao
seu oprimido, gerando condicoes que o fagam dependente e até
necessitado dessa dinamicidade na relagio, opressor-oprimido. A
proposta de Freire ndo ¢ acabar com o opressor, mas fazer com
que ambos se tornem conscientes de sua posicio dentro desse
jogo da vida. A tomada de consciéncia é j& um passo para a liber-
tagio, seja do oprimido, seja do opressor.

Paulo Freire compreende que a pessoa humana é um ser re-
lacional. A educagio deve servir como um agente transformador,
evitando ser suporte para o conformismo social, que leve a pessoa
a buscar solugoes para os seus problemas e desafios didrios.



O sistema educacional da época nio levava os educandos
a problematizar e buscar respostas. Os alunos apenas recebiam
as informacoes e as orientagoes e as reproduziam como tal. Para
Freire, esse dinamismo mantinha-os na posi¢io de passividade
e era gerador de novos opressores e oprimidos. Ele estava con-
victo de que o processo de libertagio deveria acontecer em ma-
neira gradual e cuidadosa, pois havia riscos de que o oprimido,
conhecendo o mecanismo, ele préprio se tornasse em um dado
momento, opressor de seus contemporaneos de caminhada. O
autor insistia que essa libertagio deveria acontecer na sociedade,
ou seja, seus efeitos deveriam ser sentidos, vistos também na pra-
tica social. E a luta deveria passar de individual ao coletivo.

A consciéncia social para Freire se d4 quando nio existe nem

opressor nem oprimido. A pedagogia ¢ tirar o opressor que habita
também no oprimido (PAULO FREIRE, 1974).

O professor Ernani Maria Fiori, educador brasileiro que
vivia em terras chilenas por causa da ditadura, via Paulo Frei-
re como um pensador comprometido com a vida. Ele dizia que
Paulo pensava a existéncia. Sua pedagogia gerava uma prética li-
bertadora na pessoa. Para Fiori, a sociedade da época era opresso-
ra e geradora de oprimidos. Assim relata o autor:

A educagio libertadora é incompativel com uma pedagogia que,
de maneira consciente ou mistificada, tem sido prdtica de domi-
nagdo. A prdtica da liberdade sé encontrard adequada expressio
numa pedagogia em que o oprimido tenha condigées de, reflexi-
vamente, descobrir-se e conquistar-se como sujeito de sua prépria
destinagdo bistérica” (FIORI, p.11, 2021).

4.2. Pedagogia da Esperanca

A obra foi escrita em 1992, em um contexto mundial de
desesperanca. Ainda se respirava, naquele momento, o ar da dita-
dura militar e suas consequéncias. O Brasil teve um dificil inicio
na p6s-ditadura, com a desastrosa atuacio de Fernando Collor de
Mello, primeiro presidente eleito que sofreu impeachment.

Falava-se ainda da crise das utopias com a queda do muro



de Berlim e da Uniao Soviética. E aqui que Paulo Freire se coloca
como um modelo de utopia. Ele nio se apresenta como um mero
sonhador. Ele acreditava na histéria e na luta que se fazia historia

O autor defende, nessa obra, que esperangar é acreditar, que
um futuro diferente ¢ possivel. E compreensivel que elementos
desfavordveis levem a acreditar que seja inttil se pér em marcha.
Contudo, o apelo ¢ para esperangar, acreditar e buscar os meios
necessdrios para dar um novo sentido  histéria.

A obra Pedagogia da Esperanca é uma critica a toda prética
que imobiliza as pessoas, que as leva ao desAnimo, & mediocri-
dade realizando somente aquilo que se pede. Critica, também,
afirmag¢des como “sempre foi feito assim”, “nds seremos sempre
os oprimidos”, que continuario vagando pelas estradas da de-
sesperanca. Por isso, “¢ inttil continuar gastando energias com
algo que nunca serd mudado”. Paulo Freire acreditava que, em
toda em qualquer situacio de opressio, é possivel buscar vias de
libertacao (FREIRE, 1992).

O autor assim define a sua obra:

A pedagogia da Esperanca: um encontro com a pedagogia do
oprl'ml'do é um livro assim, escrito com raiva, com amor, sem o
que ndo hd esperanca. Uma defesa da tolerincia, que nio se con-
Sfunde com a conivéncia, da radicalidade; wma critica ao secta-
rismo, uma compreensio da pds-modernidade progressiva e uma

recusa & conservadora, neoliberal” (FREIRE, 1992, p.17).

E verdade que, muitas vezes, encontramo-nos em situagoes-
limites, diz Freire. Sao elas que, de forma violenta, levam a pensar
que nio existem outras saidas.

Ana Maria Aratjo Freire, esposa de Paulo Freire, comenta
que as pessoas que vivem nessas situagdes-limites podem apre-
sentar vérias atitudes: percebé-las como algo impossivel de se
transpor, ou como obstdculos que ndo querem ultrapassar e ainda
como algo que sabem que existe e que necessita ser rompido e por
isso, se empenham na sua superagao (FREIRE, 1992, p. 277).

Paulo Freire convida a criatividade, ou seja, reinventar um



novo vidvel, que estd em constante didlogo com a utopia. A pes-
soa se encontra em uma situagao-limite, mas se projeta num pro-
cesso de libertagdo, mesmo que seja consciente de que nao haja,
no momento, condi¢des para isso. Dai a necessidade de fazer o
que ¢ possivel no momento presente e buscar ferramentas para
um novo amanha possivel.

E preciso ir além da consciéncia da nossa esperanca. E neces-
sdrio cultivd-la. Para Paulo Freire, é preciso mais atengio ao saber
individual e coletivo e ir ao encontro da compreensio daquilo
que ainda nao sabemos. Pois é no coletivo que acontece a produ-
¢ao dos novos saberes levando ao florescer da Esperanca.

Dai sua conclusio de que a educagio ¢ eminentemente es-
perangosa. E a ferramenta necessiria para dar respostas aos de-
safios que a humanidade apresenta em cada contexto histérico.
Ao referir-se 4 obra Pedagogia da Esperanca, Jason Mafra, diz
que a fun¢do da utopia é desacomodar, fazer a gente caminhar
(MAFRA, 2021).

4.3. Pedagogia da Autonomia

Pedagogia da autonomia: saberes necessdrios a pratica edu-
cativa foi a tltima obra publicada em vida pelo educador. Nela,
o pedagogo resume as questdes que o motivaram ao longo de sua
vida e discute aspectos-chaves da educa¢io como, por exemplo, o
fato de que ensinar ndo ¢ apenas transferir conhecimento. Reto-
ma muitas das ideias e conceitos relatados em outras obras de sua
autoria. Traga fortes criticas 4 educacio, ao neoliberalismo, ao ato
de ensinar de cima para baixo.

E igualmente elaborada, nessa obra, uma lista de saberes ne-
cessdrios a prética educativa em geral. Esta, desenvolvida com
amor, deverd também ser transformadora.

Segundo Edna Castro de Oliveira, o educador/educadora
progressista, busca por em pratica a “pedagogia fundada na ética,
no respeito a dignidade e a prépria autonomia do educando”. Ao
prefaciar a obra, ele comenta que Paulo Freire “anuncia a solida-



riedade enquanto compromisso histérico de homens e mulheres
como uma das formas de luta capazes de promover e instaurar a
ética universal do ser humano” (OLIVEIRA, 2020, p. 12 ¢ 13).

A obra gira em torno de dois pilares: a formagao dos docentes
e a educagio progressista em favor da autonomia do educando.
Desde a introdugao, Freire (2020) deixa claro que retoma virios
aspectos jd visto em outras obras. Por exemplo, como o educador
pode levar seu aluno a ser criativo, competente colaborador na
transformagio do mundo. Nessa trajetdria, o docente tem papel
importante. Ele organiza o conhecimento a ser transmitido, mas
busca, sobretudo, levar seu aluno a ter uma consciéncia militante
e critica dentro da realidade que o circunda. Com ética e sabedo-
ria, deve ser capaz de conduzir o educando a tais conduta de vida.
A pessoa que ensina é uma testemunha auténtica nesse processo.
Dai a importincia da coeréncia entre o que faz e diz. No ato de
ensinar, hd uma troca de saberes entre pessoas. Aprender e ensi-
nar é uma aventura que se faz juntos. A beleza de formar outro
ser ¢é exclusividade humana, insiste o pedagogo.

5. Arcumas Licoes po MesTRe FREIRE PARA A ATUALIDADE

Paulo Freire (1997) escreveu, também, algumas bem-aven-
turangas. Essas sio um incentivo para outros modelos de praticas
educativas voltadas para a criacdo de relagoes de respeito, frater-
nidade, universalidade.

- Bem-aventurada a pessoa que, ao ensinar, vai além de trans-
mitir contetidos, levando os educandos a pensar certo, a ter
criticidade e autonomia;

- Bem-aventurada a pessoa que ama a pesquisa, a curiosida-
de e aprofunda assuntos diferentes, que educa igualmente
a si mesma;

- Bem-aventurada a pessoa que, ao ensinar, respeita os saberes
dos seus educandos, levando-os a agir com responsabilidade
em sua realidade local e em sua transformagio;



Bem-aventurada a pessoa que ama a educagdo progressista
que leva ao desenvolvimento da curiosidade critica, insatis-
feita, inddcil;

Bem-aventurada a pessoa que, ao ensinar, ama a estética e a éti-
ca, pois somos mulheres e homens sociais, capazes de comparar,
valorizar e intervir nas escolhas, decidir e romper barreiras;

Bem-aventurada a pessoa que exige a corporificagio das pa-
lavras pelo seu exemplo, ela pensa certo e faz certo;

Bem-aventurada a pessoa que aceita correr riscos, que ama o
novo e rejeita qualquer forma de discriminagio;

Bem-aventurada a pessoa que, em sua formagao permanen-
te, aceita a reflexdo critica sobre a prdtica docente;

Bem-aventurada a pessoa que leva outros a assumir-se como
ser social e histérico, pensante, comunicante, transforma-
dor, criador, realizador de sonhos;

Bem-aventurada a pessoa que tem consciéncia do seu inacaba-
mento, que ¢ propicia a mudangas e a aceitagao do diferente;

Bem-aventurada a pessoa que ama ser gente, inacabada, con-
dicionada, mas que sabe que os obstdculos a sua perfeicao
sdo passageiros;

Bem-aventurada a pessoa dialégica, que aprende e cresce na
diferenca, que, assumindo sua condigdo, torna-se radical-
mente ética;

Bem-aventurada a pessoa que, a0 ensinar, busca o bom senso
e rejeita o autoritarismo e que diminui, gradativamente, a
distancia entre o que diz e o que faz;

Bem-aventurada a pessoa humilde, tolerante, que luta em
defesa dos seus direitos e de seus contemporineos;

Bem-aventurada a pessoa que assume suas convicgdes € se tor-
na disponivel ao saber e a beleza da pratica educativa; que se
deixa instigar por seus desafios, que ultrapassa e assume suas



limitag¢oes, acompanhadas de esforco por sua superagio;

Bem-aventurada a pessoa que rejeita a desesperanga, o fata-
lismo e se engaja na esperanga com alegria;

Bem-aventurada a pessoa convicta de que a mudanca ¢ pos-
sivel e, nela, empenha-se com determinagio;

Bem-aventurada a pessoa curiosa que age com liberdade res-
peitando a privacidade dos demais;

Bem-aventurada a pessoa que busca seguranca, competéncia
profissional e é generosa em seu agir;

Bem-aventurada a pessoa que rejeita a omissao e se apresenta
como sujeito de op¢des que busca analisar, comprometer-se,
avaliar e decidir ligado a justica e a verdade;

Bem-aventurada a pessoa que compreende a educagao como
uma forma de interven¢io no mundo e assume uma coerén-
cia entre o que diz, escreve e faz;

Bem-aventurada a pessoa que exerce autoridade com liber-
dade e que se deixa moldar no confronto com outras liber-

dades;

Bem-aventurada a pessoa que compreende a dinamicidade
da escuta, que se disponibiliza permanentemente a entrar
no mundo do outro com abertura e interesse pela sua fala,
gestos e diferencas;

Bem-aventurada a pessoa que reconhece a ideologia na edu-
cagio e os seus efeitos que podem aumentar a “miopia” dian-
te da clareza da realidade;

Bem-aventurada a pessoa que descobriu a riqueza da dispo-
nibilidade ao didlogo e assume a aventura de abrir-se assim
mesma, aos outros, 20 mundo;

Bem-aventurada a pessoa que acredita na vida, no ser hu-
mano. Que busca fazer bem, com alegria a arte de ensinar e
aprender.



ConsiDeEracOES Finals

Diante da realidade atual, provavelmente Paulo Freire nao
se surpreenderia que, ao celebrar 100 anos de vida, suas ideias
revoluciondrias sio ainda necessdrias. E preciso reconhecer que
muitas coisas mudaram desde entdo: o avango da tecnologia, as
grandes conquistas na economia, saude, lazer... Mas pode ser que
ele nos levaria a dar passos que modificariam até mesmo algumas
de suas conclusdes.

Por ser um incansédvel educador, pode-se prever que Frei-
re questionaria que, apds tantos anos, ainda hoje encontramos
pessoas em contexto urbano que nao sabem ler e escrever. Se foi
possivel alfabetizar 300 pessoas em 40 horas em um tempo em
que havia tao poucos recursos, por que persistem ainda hoje tan-
tas pessoas iletradas e que, devido a essa condi¢ao, sdo excluidas
da sociedade?

E podemos, igualmente, pensar nas tantas formas de analfa-
betismo: politico, digital, social, religiosa. Em tudo isso, o mestre
Paulo Freire tem muito a nos ensinar, na leitura das palavras e do
mundo. Ele nos faz reconhecer que somos pessoas inacabadas,
a caminho, em construgio; que todos somos, reciprocamente,
educador/a e educando/a.

E necessario se libertar de nossa maneira muitas vezes “ban-
cdria” de nos relacionar. Podemos ir além e nos lancar em relacoes
de “jardim”, ou seja, onde cada pessoa é uma flor com caracteris-
ticas particulares, que exalam, a sua maneira, perfumes diferen-
tes. A beleza nesse cendrio se dd quando hd respeito as diferencas;
aceitagao dos vdrios pontos de vistas; colabora¢io muitua em vista
de um bem maior.

Em poucas palavras, o pensamento freiriano nos faz com-
preender, ainda hoje, que podemos construir um mundo que
seja uma casa habitdvel para todos, sem excluir ninguém, quando
buscarmos e nos engajarmos em uma nova pratica educativa sem
opressores e oprimidos.



A questao fundamental ¢ a troca de experiéncia de que to-
dos somos pessoas em construgio, e temos saberes inconclusos. £
neste cendrio de construgio do saber em mutirao que se encontra
a grande riqueza da humanidade. Paulo Freire e o seu método
¢ profundamente sinodal, ao aplicd-lo nos aproximamos desta
conversdo necessdria em nossas préticas pastorais. Isso devido a
ser um método participativo, inclusivo, igualitdrio.

E possivel sonhar com um mundo assim? Somente se a nossa
esperancga for “esperancar”. Sair do discurso e passar a prética.
Que nossas a¢des possam ser o fruto de nossas palavras!

ParA REFLETIR
*  Nos dias atuais, 0 método Freire é ainda necessdrio, por qué?
*  Quais pontos do pensamento freiriano iluminam a caminhada sinodal?

* Em que o texto das bem-aventurancas freiriana nos interpela?
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RESUMO: Este artigo ajuda-nos a levar em conta a situagio da misséo ad
gentes a partir deste terceiro milénio, as mudangas no mundo onde se reali-
za a missdo, bem como nos agentes que levam adiante a missdo. Neste mun-
do globalizado, é necessdrio encontrar formas adequadas aos tempos, onde
se recupere a clareza da missdo ad gentes da Igreja. Em seguida, transcrevo o
artigo do autor Robert Schreiter que ajuda a esclarecer o panorama.

ABSTRACT: This article helps us to take into account the situation of the
mission ad gentes, in this third millennium, the changes in the world where
the mission takes place, as well as in the agents that carry out the mission. In
this globalized world, it is necessary to find forms appropriate to the times,
where the clarity of the Church’s mission ad gentes is recovered. Then I trans-
cribe the article by author Robert Schreiter that helps clarify the picture.

Algumas décadas se passaram desde o Concilio Vaticano II
(1962-1965), onde a euforia da renovacio da Igreja, em seus vé-
rios campos, parecia inaugurar novos tempos a longo prazo. No
campo da missdo surgiram novidades que abriram e iluminaram
a caminhada para uma Igreja mais comprometida no campo da
evangelizagio. No entanto, a partir do Sinodo de 1985, se lhe
deu ao Concilio um giro na leitura dos documentos originais em
um sentido diferente, entre os quais foi mudar o conceito fun-
damental de Povo de Deus, como experiéncia de circularidade,
como participagio sinodal e compromisso de todos os batizados
para a missio, e volta a uma imagem piramidal. Uma das conse-
quéncias derivadas disso foram as diferentes interpretagoes sobre



o objetivo da missdo (proclamagio) e o modo de fazer missao (di-
dlogo e inculturagao) que foram se misturando, criando confusao
na dire¢do da missio para a Igreja posterior.

| PaRA ONDE EsTA INDO A Missio Ap GEnTEs?

A enciclica Redemptoris missio do Papa Jodo Paulo II, que
tem como subtitulo: “Sobre a validade permanente do manda-
to missiondrio” volta a apresentar os fundamentos teolégicos da
missao segundo as propostas do Concilio Vaticano II. Convida
a refletir sobre os horizontes da missao em nossos dias e sobre
os meios para realizd-la, e termina com uma reflexo sobre a
espiritualidade missiondria. Depois do Vaticano II ¢ a primeira
Enciclica que expressa a ideia da urgéncia de repensar todos os
aspectos relacionados com a missio.

Na Enciclica hd um tema subjacente que indica que a mo-
tivagdo missiondria tem decaindo, e a prépria atividade missio-
ndria também tem diminuindo. Apés a celebragao do Concilio,
o préprio objetivo da missao foi questionado profundamente,
inclusive dentro das préprias 4mbitos missiondrios. A crise dos
anos 1960 e 1970 nao foi apenas teoldgica; os processos de desco-
lonizacdo e as novas situagdes politicas exigiam, particularmente
na Africa, uma “moratéria” para a missdo. Para a missiologia ca-
télica, os institutos religiosos missiondrios no simpdsio SEDOS
(1981) nos permitiram compreender que o objetivo da missao
havia se tornado uma reflexao sobre 0 modo como ela deveria
ser realizada (1). O fato de que a Redemptoris missio tenha sido
publicada quase dez anos ap6s o mencionado simpdsio ¢ prova
disso. E importante que reconsideremos a questio de onde se
encontra nossa missao e para onde vai a missao ad gentes.

Para chegar as propostas devemos considerar primeiro as
causas, Ou seja, por que cremos que a missao ad gentes deve tomar
uma dire¢do diferente daquele que tomou até agora?

Apresento-lhes os fatores que criam um clima favordvel para
poder enfrentar os desafios da missao ad gentes. Posteriormen-



te, as condi¢des (mutantes) que ajudaram a moldar a missdo ad
gentes nos tltimos anos. E algumas sugestoes sobre o destino da
missao ad gentes.

Existem trés tipos de mudancas que nos levaram a conside-
rar a missao ad gentes em outra dire¢do: na teologia da missio; no
mundo; em agentes da missao.

1. Mudangas na Teologia da Missao

Na segunda metade do século passado, assistimos a impor-
tantes variagoes da teologia e, de alguma maneira, essas mudangas
tém sua origem na teologia da missio recolhida em vérios textos
emanados do Concilio Vaticano II. As origens dessas mudancas
devem ser encontradas nos documentos do Concilio, mas talvez a
diregao que tem tomado essas teologias ndo represente a ideia que
os documentos originais propunham. Paulo VI e Joao Paulo II
defendem uma leitura mais auténtica desses documentos diante
das posturas teoldgicas que surgiram posteriormente.

a) A primeira mudanca é considerar que toda a Igreja no seu
conjunto é missiondria, como se 1& no Decreto Ad gentes. Isso
muda o conceito anterior pelo qual a atividade missiondria era
algo com o qual a Igreja estava comprometida. O fundamen-
to teoldgico para considerar a missio como algo que pertence a
toda a Igreja deve ser encontrado no préprio conceito de missao
como uma a¢io da Santissima Trindade para com o mundo; a
Igreja, portanto, é conflada uma missdo como participagido na
obra salvifica de Deus. O préprio objetivo da existéncia da Igreja
é, entio, a missao.

Esta teologia em si ndo apresenta nenhum tipo de problema.
O problema nao reside no aspecto teoldgico, mas na percepgao e
na estratégia utilizada, pois se toda a Igreja deve se dedicar & misso,
entao, qual ¢ a tarefa dos institutos missiondrios ad gentes considera-
dos individualmente? Podemos atribuir que a teologia presente no
Decreto Ad gentes nao ¢é suficientemente compreendida; mas por
que persiste essa percepgio erronea? E, como isso afeta a identidade
e especificidade dos missiondrios com vocagio ad gentes?



b) A segunda mudanca diz respeito as formas de evangeliza-
¢do. O mais importante ¢ a introdu¢io do didlogo junto com o
anuncio. A missdo foi entendida como o antncio do Evangelho
a todos aqueles que ainda ndo a tem escutado. A importincia que
lhe outorgou Nostra Aetate ao didlogo suscitou novas questoes. Ao
respeitar outras tradicoes religiosas e promover o didlogo com elas,
em vez da pregacio apologética, a maneira com que se relacionam
em si mesmo os fins do antncio e do didlogo, converte-se um tan-
to problemdtico. Apesar das tentativas de explicar e esclarecer essa
relacdo, a confusdo persiste. Se o didlogo é um fim em si mesmo,
entio, o que acontece com o antncio como ¢ entendido e tradicio-
nalmente, e com uma missao ad gentes a fortiori?

c) A terceira é que o respeito pe/as outras re[z'gz'o’es pressupoe
elementos ou caracteres salvificos na sua constitui¢do. Este aspec-
to foi amplamente reconhecido pela Lumen Gentium, Nostra
Aetate e pela Ad gentes Divinitus. Em todos estes documentos
foi reconhecido e afirmado esse elemento salvifico, embora nio
tenha sido realmente explicado. A agao salvifica de Jesus Cristo
também foi afirmada em cada um dos documentos. A maneira
de relacionar estas duas realidades — salvagao em outras religices e
salvacio em Ciristo Jesus — tem sido objeto de acalorados debates
teolégicos ao longo da segunda metade do século XX.

Este é um ponto extremamente delicado, mas de fundamen-
tal importincia para a missao. Enquanto a Igreja Catdlica tiver
uma posigio “inclusivista’, a discussio nao terd fim. Inclusive
a natureza das categorias utilizadas para caracterizar as distintas
posi¢des continua sendo objeto de constante reflexdo. Os ted-
logos continuam buscando esclarecimentos dos valores a serem
preservados, das categorias de discurso a serem empregadas e do
significado das diferentes trajetérias dos argumentos apresenta-
dos. No entanto, embora tudo isso continue sendo realizado, a
questdo do que se conhece com o nome de teologia das religioes
continua sendo polémica (3).

Para a missio ad gentes, a maneira em que se deve compreen-
der a relagdo da salvagao oferecida em Cristo em relagao as religioes
do mundo ¢ de importancia fundamental. Se de fato a salvagao de



Deus pode ser obtida por meio de outras religides, entio qual é o
objetivo da atividade missiondria crista? Por que entdo devemos
nos dirigir ad gentes, a todas as nagoes? Uma vez que temos esses
conceitos teoldgicos, tal atividade ¢ legitima? Essas trés perguntas
permanecem validas. No entanto, eles continuam a nos questionar
sobre a missao ad gentes em quanto a sua especificidade e identida-
de, seus objetivos e até mesmo sua legitimidade.

Podemos afirmar que uma correta compreensdo da relagao
entre os aspectos teoldgicos dos documentos conciliares sobre a
natureza da missio, da relagao do didlogo, do antncio e da teolo-
gia das religiées pode ajudar a resolver estas questoes.

2. Mudangas no mundo em que a missao é realizada

Nossa maneira de ver os desafios futuros para a missdo ad
gentes ¢ afetada pelas mudangas que sdo produzidas no mundo.
Existem duas mudancas fundamentais.

a) A primeira delas é a globalizacdo. Este fendmeno se asse-
melha 4 expansdo do imperialismo da Europa entre os séculos
XV e XIX. Mas difere dos impérios europeus pelo seu alcance,
pela intensidade das inter-relagoes que foram criadas, pela veloci-
dade com que se movem a informagio e o capital, e pela grande
influéncia que exerce em tudo (4).

Um conceito que estd mudando devido a globalizagao ¢ o
significado de territério e de estado-nagiao. Com o movimento
e as migracoes dos povos, bem como com a incursio das forcas
culturais globais nas comunidades locais, a “cultura” entendida
como territério tem perdendo importincia. Embora nem o Es-
tado-na¢do, nem o territdrio cultural desaparecam por completo
(5), sua relevancia diminuiu claramente.

O que isso significa para uma missdo que se define em si
mesma como missao ad gentes, se 0 mundo jd nio estd claramente
dividido em grupos culturais e étnicos? Os institutos missiond-
rios ad gentes tentaram redefinir o termo ad gentes como ad extra
(aqueles que consideramos os “outros”). A transformacio dos li-



mites que definem “ds nagoes” e “aos outros” nos fazem pergun-
tarmos sobre a direcdo e fundamento da missao.

b) A segunda mudan¢a no mundo estd relacionada com 4
reorganizacdo da geografia religiosa do mundo. Nesse sentido, exis-
tem duas hipéteses.

1. Que os convertidos as grandes tradicoes religiosas (o cristia-
nismo ou o islamismo) provém das tradi¢des orais locais. As
pessoas de tradicoes orais locais (religides indigenas) decidem
mudar voluntariamente e adotar tradicoes “forasteiras” como
o cristianismo, o budismo ou o islamismo. Quando j4 muda-
ram de religido, nio passam de uma religido “forasteira” para
outra. Apenas aqueles que nao foram bem integrados, estao
mais dispostos a mudar de religido. Se assim for, quando se
evangelize o tltimo dos povos indigenas, a missio ad gentes
terminaria para o cristianismo (e para o islamismo).

2. Vale a pena se perguntar, se o cristianismo estd verdadeira-
mente progredindo. A porcentagem de cristios no mundo
¢ quase a mesma de um século atrds. Hd provas de que esse
percentual diminuiu ligeiramente (6).

Nio ¢ inteiramente verdade que a hipdtese, sobre a geografia
religiosa do mundo, seja igual para o futuro. Devido as migragoes
dos povos na atualidade, é provavel que as coisas mudem, embora
ainda seja muito cedo para o afirmar. No entanto, esta situagio
provoca certa perplexidade ao tentar promover a paixao pela mis-
sio ad gentes. A Asia, por exemplo, talvez seja “inalcancdvel” no
sentido de que nao tem sido muito receptiva & mensagem crista.
Mas se essa hipétese for verdadeira, a missio ad gentes naquela
parte do mundo poderia ter acabada ji completamente.

3. Mudangas nos agentes da missao

E preciso considerar as mudangas produzidas nos préprios
agentes da missao, especialmente nos institutos missiondrios, re-
ligiosos e leigos, bem como nos voluntirios que realizam traba-
lhos missiondrios por periodos breves e muito especificos.



Os institutos missiondrios fundados nos séculos XIX e XX,
para o envio de missiondrios, viram reduzidos o ndmero dos
membros. A idade média é muito maior, e novos membros sio escas-
sos. O que significa isso para o seu trabalho missiondrio de longo
prazo? H4 institutos que agora recebem membros provenientes
das dreas em que anteriormente realizavam trabalhos missiond-
rios, e seus novos membros sdo origindrios das “dreas de missdo”,
ainda que os recursos financeiros para sustentar a missao ad gentes
sejam proporcionados pelo pais que envia missiondrios

Existem duas outras mudangas importantes que os institutos
ad gentes terdo que enfrentar no futuro. Em algumas das dreas,
onde antes os missiondrios costumavam trabalhar como evange-
lizadores, agora fazem parte da igreja local e, portanto, nao reali-
zam mais a tarefa de evangelizagio da mesma maneira que antes.
Um segundo fator consiste na fundagao de novos institutos mis-
siondrios ad gentes em paises que até recentemente eram o objeti-
vo da missao. Que tipo de atitudes e ideias tém estes missiondrios
que vém de paises do continente africano ou da Coreia do Sul?

Estas mudangas tém um papel para determinar a maneira
como questionamos a missao ad gentes na atualidade e, em parti-
cular, a forma como devemos realizar a missao no futuro. A for-
ma de compreender o conceito de missao ad gentes, ¢ importante
que seja considerado.

II.  As Conpioes que Constituem A Missio Ap GEntes

Notamos trés conjuntos de fatores importantes sobre a di-
recao da missdo ad gentes nos préximos anos. Agora vem um dos
fatores que tem dado forma a grande parte da missao ad gentes
nos dltimos dois séculos. Refletir sobre isso, resulta em conceitos
que nos ajudem a desbravar o caminho que devemos seguir.

A preocupagio da Igreja pela missio ad gentes nao foi perma-
nente nos dois mil anos de histéria com que conta. Durante longos
periodos houve muito pouca ou quase nenhuma atividade missiondria
na Igreja. De fato, a passagem de Mateus (28,18-19) em que Jesus



envia seus discipulos a todas as nagoes apenas comegou a ser enten-
dida como um claro chamado 4 missdo no século XVII (7).

A atividade missiondria dificilmente se levou acabo separa
das condigoes da sociedade da qual surgia ou para a qual se diri-
gia, utilizava a infraestrutura presente no momento e nos lugares
em que era realizada. O apéstolo Paulo fez suas viagens missio-
ndrias percorrendo as rotas comerciais e as estradas do Império
Romano. Por tanto, a atividade missiondria que comego com as
viagens de missiondrios europeus, além dos confins da Europa a
finais do século XV, estao estreitamente relacionadas com a ex-
pansdo ad gentes organizada pela Espanha e Portugal, e posterior-
mente pela Franca, Paises Baixos e Grao Bretanha.

O império nio apenas proporcionava uma infraestrutura ne-
cessdria para os missiondrios em termos de transporte, protegao
e até apoio econdmico, mas também participou da organizagio
da prépria missao. Para muitos missiondrios e posteriormente a
fundacao de institutos dedicados especificamente a esse propési-
to seguia os passos e inclusive adotou a retdrica militar dos cons-
trutores do império.

Nao quer dizer que a missao ad gentes organizada foi um
produto 2 altura do império. Com frequéncia os missiondrios
se opunham ao império, se colocando do lado das pessoas que
evangelizavam e contra dos colonizadores. Outros preservaram a
cultura local pondo por escrito as linguas orais, inclusive quando
o império a destrogava ou destrufa. Mas ¢ preciso indicar alguns
fatores que surgiram da convergéncia do império e da missao ad
gentes e que talvez nos possam servir de licdo para nds nesta épo-
ca. Devemos observar trés aspectos que foram produzidos por
essa convergéncia da missio e do império, que ainda estio pre-
sentes entre nos:

* A convergéncia da missdo ad gentes e do império deu lugar

a um conceito muito forte de que a missdo ad gentes estd
estreitamente relacionada com o territério. Em primeiro lu-
gar, com a fundagio da Propaganda Fide em Roma no sécu-
lo XVII, mais tarde com a criagio do “Jus commissionis” no



século XX. Em vez de criar modelos pelos quais ad gentes
significava ir para a conversao, a missao era entendida como
a cristianizacao de um territério.

* A convergéncia do império e da missdo deu modelos de mis-

sao derivados do império e de seus processos de colonizagio.
O modelo do império da Europa era o de civilizagdo, quer
dizer, o de levar ad gentes a educagio, a formagao técnica e os
sistemas de satide europeus. E como dizer hoje que os mode-
los de promogao humana andam de maos dadas com a mis-
s30, ou seja, a justica social e a defesa dos direitos humanos.

Essa convergéncia também proporcionou: modelos de re-
lacoes entre os missiondrios e o povo, ¢ metdforas da mis-
s30, como “ganhar almas para Deus”, “resgatar das garras de
Satands” e “expandir a Igreja”. Estas surgiram porque havia
metdforas militares que eram usadas paralelamente com a
construgio do império e as metforas tornavam-se assim im-
portantes meios para organizar o imagindrio coletivo, e a
missao também passou a ser usada.

Podemos aprender alguma coisa com esta convergéncia do
império e da missao que possa nos ajudar a ver o futuro da missao
ad gentes mais claramente? De que maneira o futuro da missao
ad gentes depende da estrutura geopolitica e macroecondmica do
mundo atual?

Naio ¢ mera coincidéncia o fato de que a crise sofrida pela
missao em meados do século XX ocorra ao mesmo tempo que a
dissolu¢io dos impérios europeus. Uma das caracteristicas geo-
politicas e macroecondémicas do mundo de hoje ¢ a globalizagao
e se assemelha muito a constru¢io do império. Mas também tem
algumas diferencas fundamentais.

Um exemplo da forma como a globalizagao estd influencian-
do a missdo é: 0 aumento do voluntariado durante periodos breves.
A rapidez com que ¢ possivel viajar a pregos econémicos, o que
possibilita a disponibilidade de missiondrios por um determina-
do tempo. Hd alguns anos, os missiondrios deixaram seus paises



por toda a vida. Devemos ter em mente que esta possibilidade de
ter missiondrios por um periodo curto de tempo, forma parte de
uma economia em que as pessoas podem se permitir mudar de
ocupagio vdrias vezes ao longo da vida, em vez de escolher um
emprego permanente até a aposentadoria ou morte.

A era do império nos ensinou a pensar no territério quando
pensamos na missdo, assim sendo a globaliza¢io pode nos levar a
repensarmos o que significa ad gentes para nés na atualidade. Os
institutos missiondrios ja estdo nesse processo porque interpretam
ad gentes como ad extra ou ad alter. O fato de considerar a mis-
sdo ad gentes relacionada ao territério foi importante na segunda
metade do segundo milénio do cristianismo, portanto, no terceiro
milénio, devemos nos preparar para repensar o tema outra vez.

Quais serdo as metdforas que moldario o imagindrio social da
missio? Se as metdforas da expansio e conquista militar foram as
que moldaram a era do império, quais serdo as metdforas da mis-
sdo ad gentes no século XXI? Surgiu, por exemplo, a metéfora do
acompanhamento, substituindo as de expansio e conquista (8).

Missao entendida como insergdo, como caminhar ao lado
dos pobres, como didlogo (especialmente um didlogo de vida si-
nodal), como solidariedade. Estas metdforas falam de um pro-
fundo sentido da missao, que implica um forte vinculo e identi-
ficacdo do missiondrio com as pessoas a quem serve. Talvez, esta
metdfora seja em parte a causa da dificuldade que os institutos
missiondrios sentem agora em se transladam para outros lugares:
para onde nos leva a nova situacio?

Il. A Missio Ap Gentes No Terceiro MiLENio

Chegamos a0 momento de propor alguns desafios para a
missdo ad gentes no terceiro milénio. Como todos esses fatores
mencionados convergem?

O fator mais importante ¢ o nascimento da globalizagao en-
tendida como uma nova ordem mundial. A globalizagio é um



fendmeno ambivalente que provoca violéncia a grande parte da
populacio mundial, principalmente aos pobres, e impede que
um grande nimero de pessoas possa melhorar suas condigoes de
vida. Mas também possibilita novas comunicagoes e relaciona-
mentos. O Papa Joao Paulo II assim o expressou: “Globalizagao
na solidariedade, globalizagio sem marginaliza¢io” (Mensagem
para o Dia Mundial da Paz, 1997).

Por mais que desaprovemos os males que a globalizagio causou
aos pobres, devemos reconhecer que ela pode representar a ordem
mundial com a qual temos que conviver. Nao hd alternativa nesse
sentido. O cristianismo lutou experimentando sempre uma para
relacdo tensa com a ordem estabelecida por nio aceitar a injustica.

A globalizagao tem duas caracteristicas significativas: seu po-
der de homogeneizacio, pelo qual se conecta a todo o mundo e
comunica 2 mesma mensagem usando a mesma rede. Também
seu poder de fragmentacio que desorganiza os arranjos sociais en-
fatizando o sentido do particular e do local. Como se relaciona
este aspecto da globalizagao com a missao ad gentes?

Os institutos missiondrios e a prépria Igreja deveriam usar seus
recursos de organizagio transnacional e nio governamental para
unir todas as pessoas em solidariedade com a familia humana e
criar redes de apoio e ajuda. Os institutos missiondrios deveriam
demonstrar por seus modos de vida e trabalho que as organiza-
¢Oes transnacionais nio tém necessidade de ser opressivas, mas
podem associar os recursos humanos e materiais para melhorar a
vida da humanidade. Deveriam usar seus recursos para alcangar
as pessoas espalhadas agora pelo mundo, como resultado da migra-
¢ao ou do status de refugiado, aquelas pessoas que fluem para
as grandes cidades perdendo sua identidade no processo. Como
missionarios e como tedricos da missio, devemos refletir sobre
como os fatores de homogeneizacio do mundo de hoje dio for-
ma a nossos pensamentos e nossos relacionamentos.

A globaliza¢io também fragmenta o mundo. Nesse sentido,
parece-me que a missio ad gentes é chamada a resolver as conse-
quéncias dessa fragmentagio, para que as pessoas reconstruam, re-



criem uma nova identidade, que os ajude a resistir aos abusos da
globalizagio, para que refugiados e deslocados reconstruam suas
vidas e possam curar as feridas produzidas. O trabalho da missao,
entdo, ¢ um trabalho de reconciliagio, isto é, restaurar a digni-
dade humana e curar a sociedade destruida. A tarefa missiondria
consiste em dizer a verdade, buscar a justica e criar uma nova
visdo moral. Na verdade, acho que a reconciliagio pode ser uma
metdfora perfeita (9). No mundo caracterizado por uma maior
interconexdo e fragmentagio, devemos empregar nossas habili-
dades para “derrubar os muros de hostilidade que nos separam”,
como lemos em Efésios (2,14).

Portanto, em qual ponto nos encontramos nds em relacio a
missao ad gentes? Vamos resumir em cinco pontos:

1) Ao igual que o império que criou uma infraestrutura -me-
lhor ou pior- para a missao ad gentes organizada da qual so-
mos herdeiros, a atual ordem mundial oriunda da globaliza-
Ao criard a infraestrutura -melhor ou pior- para a missao ad
gentes 3 qual devemos dirigirmos.

2) As pessoas a quem se dirige a missdo, nio serao determina-
das pelo territério, mas pelas identidades que se constituem
e adquirem forma com a globalizagao. Tais identidades serao
muito mais fluidas.

3) Dois dos desafios teolégicos da missao ad gentes: o didlogo
e a teologia das religioes, devem ser considerados a luz des-
ta nova reorganiza¢io do mundo. Num mundo em que a
fragmentagio ameaca constantemente a qualidade de vida de
todos juntos, o didlogo aparece como elemento fundamental
nio s6 para compreender os outros, mas também para criar
um ambiente de confianga que nos possibilita a comunicacio
e a cooperacdo. O pluralismo exacerbado que a globalizagao
cria por meio da interconexdo nos obrigard a formar novos
conceitos sobre o préprio pluralismo, que nos ajudario a for-
mular uma teologia das religiées adequada e fiel.

4) A reconciliagio serd talvez, a metdfora mais importante para
a missdo ad gentes nos préximos anos. E uma questiao com



a qual devemos conviver, por exemplo, a assisténcia aos tra-
balhadores na resolucio de conflitos e na reconstru¢ao das
comunidades ou sociedades. A reconciliagio nio se trata de
uma pacificacio ficil; também nio se trata de um paliativo
que substitui o trabalho duro pela justica e pela verdade.

5) O novo sentido para a reorganizagio dos institutos missio-
ndrios ainda é inexplorado. Implica primeiro, uma andlise da
realidade que reconheca que as coisas mudam e, em segui-
da, o desdobramento de estratégias e relacionamentos que
atingem as pessoas. Significa também a formulacio de uma
espiritualidade que sustente o trabalho que enfatize a inter-
relagdo, a proclamagio da verdade e a criagdo de uma nova
visao moral para as sociedades. Implica também a busca da
justica e o cultivo de relagoes baseadas na confianga para es-
tabelecer comunidades de meméria e esperanca. Os institu-
tos missiondrios dedicados especialmente & missao ad gentes
ainda tém um longo caminho a percorrer.

Espero que os conceitos e sugestdes aqui propostos ajudem
a renovar o sentido de uma missao fiel ao nosso chamado, pro-

fética na nossa resposta e cheia de esperanca na vinda do Reino
de Deus.

PaRA REFLETIR

* Se toda a lgreja é missiondria, qual é o sentido de ser Institutos missio-
ndrios?

*  Recuperando o mandato de Jesus de uma lgreja sinodal toda missiondria,
no mundo de hoje, onde esfd a missio ad gentes?

* Ao nio ter conceitos claros sobre a diregio da misso ad gentes, serd
porque o trabalho missiondrio se “diocesanizou”, servindo as pardquias e
deixando o que propriamente nosso?

*  Neste mundo globalizado, quais sto os caminhos dos Institutos missiond-
rios para serem fiéis a missto ad gentes?




Noras

* Este artigo ¢ resultado do simpédsio que o autor, Robert Screiter ofe-
receu na Cidade do México em 1999. Mesmo que nio seja, até o mo-
mento, um artigo atual, suas andlises e propostas do autor continuam a
iluminar e questionar o rumo da a missio ad gentes. Robert Schreiter era
um sacerdote dos Missiondrios do Preciosissimo Sangue. Estd na CTU
desde 1974. Teblogo que aprofundou a relagdo entre fé e cultura, a mis-
sdo da Igreja e os fatores que moldam o cristianismo mundial hoje. Foi
também professor na Alemanha e na Holanda. Ele dedicou 25 anos de
trabalho ao campo da reconciliagio, acompanhando os lideres da Igreja
no dificil processo de reconstrugio das sociedades e cura das divisoes
apos longos periodos de conflito. Ele trabalhou nessa dire¢io em todos
os continentes. Ex-presidente da Sociedade Americana de Missiologia e
da Sociedade Teolégica Catélica da América Ele deu intimeras palestras
em 55 paises. Autor e editor de 27 livros. Suas publicacdes apareceram
em 22 idiomas. De 2000 a 2006, Bob Schreiter foi professor de Teo-
logia e Cultura na Fundagio Edward Schillebeeckx na Universidade de
Radboud, Nijmegen. Durante o seu tempo de afiliagio com Radboud,
Schreiter escreveu uma série de publicagdes importantes, incluida a
edicao revisada e ampliada de 7he Praxis of the Reign of God: An Intro-
duction to the Theology of Edward Schillebeeckx. Junto com a professora
Mary Catherine Hilkert (CUA Washington), quem foi a sucessora de
Schreiter na cdtedra Schillebeeckx.

1. Os documentos do simpdsio se podem encontrar em: Mission and
Dialogue de Mary Motte e Joseph Lang (eds.), Maryknoll, Nueva York.
Orbis Books, 1992.

2. Para um tratamento exaustivo deste tema se pode consultar: Redemp-
tion and Dialogue: Reading Redemptoris Missio and Dialogue and Pro-
clamation de Williams Burrows (ed.), Maryknoll, Nueva York, Orbis
Books, 1993.

3. A literatura sobre a teologia das religiées é muito extensa hoje. A con-
trovérsia suscitada pelas investigagoes de Jacques Dupuis em seu mode-
rado resumo sobre esse tema, Toward a Christian Theology of Religious
Pluralism (Maryknoll, Nova York: Orbis Books, 1997) ¢ um exemplo
das tensées que essa questdo suscita. Para abordar o problema da ten-
tativa da Comissdo Teoldgica Internacional de resolver esta questio
em seu documento de 1997 “Cristianismo e as Religides Mundiais”,
compare o documento de Terrence Tilley “Cristianismo e as Religioes



Mundiais, um documento recente do Vaticano “, Estudos Teoldgicos

60 (1999) 318 -337.

4. O melhor relato das semelhangas e diferencas da globalizagao des-
de seus estdgios iniciais pode ser encontrado no livro de David Held,
Anthony McGrew, David Goldblat e Jonathan Perraton, Global Trans-
formations: Politics, Economics and Culture (Stanford University Press,

1999).

5. Um livro que tocou neste assunto também exaustivamente é o de
Hans-Peter Martin y Harald Schumann, Die Angriff auf Demokratie
und Wohlstand (Reinbeck bei Hamburg, Rowohlt, 1996).

6. Em 1990, 34,4% da populagio mundial era cristd; em meados de
1999, o percentual foi estimado em 33,1%: David Barrett y Todd John-
son, “Annual Statistical Table on Global Mission: 1999 International
Bulletin of Missionary Research 23 (1999) 25.

7. Para o tema da histéria da missao crista que busca modelos de atua-
¢do e motivagoes que levam A missdo, consulte: Transforming Mission:
Paradigm Shifts of Mission de David Bosch, Maryknoll, Orbis Books,
1991. O missiondrio luterano Justinian von Weltz (1621-1688) foi o
primeiro a invocar a chamada Grande Comissao.

8. Pode-se consultar por exemplo: The New Catholicity: Theology be-
tween the Global and the Local, de Robert Schreiter, Maryknoll, Nueva
York, Orbis Books, 1997, 124-126.

9. Desenvolvi este tema em “World order, conflict, and mission at the
turn of the millennium” e em “;Reconciliation as good news in a divi-
ded world?” Philippa Woodbridge e Carlos Pape (eds.), e também pode
ser encontrado em “As Américas abertas a um novo milénio”, Roma,

SEDOQOS, 1998, 195-223.
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